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WPROWADZENIE Ny

Cele opracowania

iniejsze opracowanie jest poktosiem III Sympozjum Naukowego

studentow pedagogiki Instytutu Humanistycznego, Panstwowe;j

Wyzszej Szkoty Techniczno-Ekonomicznej im. ks. B. Markiewi-
cza w Jarostawiu pt. ,,Rola wartosci etycznych we wspotczesnym swiecie”,
ktére miato miejsce 7 kwietnia 2017 r. Adresowane byto do studentéw, wy-
ktadowcow, pracownikéw Uczelni, ucznidow szkoét gimnazjalnych i ponad-
gimnazjalnych oraz wszystkich osob, ktére zainteresowane byty udziatem
w sympozjum. Jego gtownym celem bylo zwrdcenie uwagi na wartosci
etyczne wspolczesnego cztowieka.

Teksty zawarte w czgsci drugiej pt.: Rola wartosci etycznych we wspot-
czesnym swiecie. Filozoficzne spojrzenie na pojecie wartosci poruszaja zagad-
nienia dotyczace pogladéw na temat pojgcia warto§ci wybranych filozofow.

Pierwszy z zamieszczonych tekstow traktuje o pogladach na temat
relacji moralnosci i1 szczgscia w filozofii starozytnej. Zwrdcono uwage, iz
w glownej mierze relacje te zawrze¢ mozna w dwoch stanowiskach: tozsa-
mosci szczescia i moralno$ci, a takze w zwiagzku przyczynowym moralno-
$ci 1 szczescia, poprzez automatyczne wystgpowanie szczgscia w przypad-
ku moralnego postepowania danych osob, ktore to stanowisko mozna znow
podzieli¢ na dwa rodzaje: moralnosci jako warunku sine qua non szcze$cia,
a takze moralnosci jako warunku wystarczajacego szczescia.

W kolejnym tek$cie zwrécono uwage na znaczenie pojecia etyka, jak
1 na samg posta¢ Sokratesa, a szczegolnie jego podejscie do etyki. Podkre-
slono, iz filozofii Sokratesa nie tworzyt system, lecz jego zycie — dazyt do
prawdy, mial okreslong misje, jaka sam sobie narzucit i finezyjnie wypet-
nial. Sokrates byt pierwszym, ktory wyodrebnit dobra moralne, czyli wta-
$ciwy przedmiot etyki, przez to nazwano go tworca tego zagadnienia. Byt
tez pierwszym przedstawicielem stanowiska, nazywanego moralizmem,
wywyzszajacego dobra moralne ponad wszystkie inne.

W dalszej czesci autorka skupita si¢ na filozofii eudajmonistycz-
nej Arystotelesa, ktéra gromadzita oraz porzadkowala starozytng wiedzg
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o cztowieku i $§wiecie. W przeciwienstwie do Platona twierdzit on, Zze ma-
teria badz idee nie moga istnie¢ samodzielnie. Nieznane jest zrodto materii,
cho¢ jest nieustajaca i nie ulega zdewastowaniu, pozostaje czyms$ niesprecy-
zowanym. Przybierajac jaki$ ksztatt, materia okre$la konkretng rzecz. Mia-
nowicie forma jest przyczyna tworzenia przedmiotu i poczatkiem jego me-
tamorfozy, dzigki wystepujacemu w naturze ruchowi. Arystoteles twierdzit
ponadto, iz powinno bada¢ si¢ rzeczywisty $wiat, dzicki zmystom, a dane
otrzymane owa metoda, to punkt koncowy do dorobku intelektualnego.

Kolejny artykut pos§wigcony zostat rozwazaniom filozofa Maxa Schel-
lera na temat wartosci stosunkow, jakie miedzy nimi zachodza, a takze hie-
rarchii warto$ci. Poruszone zostaly kwestie poznania wartosci przez czlo-
wieka na drodze poznania emocjonalnego. W artykule zaprezentowany zo-
stat rowniez kierunek filozoficzny, stworzony przez Maxa Schellera, nosza-
cy nazwe fenomenologia.

W nastepnym tek$cie zwrocono uwage na role wartosci w codzien-
nym zyciu. Skupiono si¢ na postaci polskiego papieza Jana Pawta II, ktory
jest przyktadem do nasladowania i autorytetem, czlowiekiem, ktory cecho-
wat si¢ dobrymi warto$ciami, osobg znang i szanowana, probujaca pomoc
w wyborze drogi zyciowej. Zycie cztowieka zalezy za$ od stworzenia wta-
snej hierarchii najistotniejszych cech zyciowych.

Idee etyczne ks. Jozefa Tischnera opisata autorka kolejnego artykutu.
Zwraca on uwagg¢ na pewne zagadnienia, mi¢dzy innymi: istot¢ rozumu,
dobro, pigkno i prawdg, poznanie §wiata, innego cztowieka. Pokazuje rolg,
jaka odgrywajg powyzsze zagadnienia w filozofii.

Nastepny tekst podkresla przepigkna ceche ludzkiego zachowania, jaka
jest bezinteresowna mito$¢, ktora mozemy ofiarowac blizniemu, a co za tym
idzie — empatia, wspotczucie, pomoc bez wzgledu na rase, kolor skory, stan
zdrowia, wiek, czy pochodzenie. Pomoc niesiona przede wszystkim w czasie
wojny, to humanitaryzm, a takze charytatywnos¢. Te idee, ktore sa zawarte
w stowach Chrystusowych na kartach Pisma Sw. ,,...kochaj blizniego swego
jak siebie samego...” i ,,...byScie si¢ wzajemnie mitowali, jak i ja was umi-
fowatem...” przepigknie dopehia praca wolontariuszy — wolontariat.

Na koniec zwrocona zostata uwaga na znaczenie wartosci etycznych
w zyciu codziennym cztowieka. Podkreslono ich range w budowaniu ko-
munikacji spotecznej. Istotnego znaczenia nabiera takze postrzeganie pro-
blemoéw 0s6b niepetnosprawnych, jako celu priorytetowego dziatania rzagdu
i wladz samorzadowych, w systemowym ich rozwigzywaniu na ptaszczyz-
nie spoteczne;j.
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MORALNOSC A SZCZESCI
W FILOZOFII STAROZYTN

Streszczenie: Ponizszy referat traktujacy o pogladach na relacje moralnosci
1 szczeScia w filozofii starozytnej, podzielony zostal na trzy rozdzialy. Pierwszy
z nich, ktory zajmuje si¢ szczg¢sciem, rozwaza jego cztery pojecia, tzn. sprzyja-
jacy traf; intensywna rado$¢; najwyzsze dobro; zadowolenie z zycia. Drugi roz-
dziat przedstawia pojecie moralnosci, zostaty w nim wyroznione przynajmniej
cztery jej rodzaje, ktore funkcjonuja w obecnej filozofii. Trzeci za$ rozdziat, do-
tyczy czesci wlasciwej referatu, tj. relacji pomigdzy moralno$cia i szczg$ciem
w filozofii starozytnej. W wyniku przeprowadzonej analizy stwierdzi¢ mozna,
iz w gtownej mierze relacje te zawrze¢ mozna w dwoch stanowiskach: tozsa-
mosci szczescia 1 moralnosci, a takze w zwigzku przyczynowym moralnosci
1 szcze$cia, poprzez automatyczne wystgpowanie szczeScia w przypadku mo-
ralnego postgpowania danych osob, ktore to stanowisko mozna znoéw podzieli¢
na dwa rodzaje: moralnosci jako warunku sine qua non szcze$cia, a takze mo-
ralnosci jako warunku wystarczajacego szczgscia.

Stowa kluczowe: szczescie, moralno$é, eudajmonizm, hedonizm, cnota, Ary-
stoteles, stoicyzm, Seneka Mtodszy, $w. Augustyn.

Wstep

gzenie do szczgscia jest zjawiskiem powszechnym. Pojecie szcze-
$cia, droga do niego prowadzaca, byly podstawa filozoficznych
koncepcji nie tylko gtownych szkot w okresie starozytnosci. O po-
wszechnym dazeniu do szczescia pisal u poczatkow chrzescijanstwa tak-
ze $w. Augustyn: we wszystkich odnajdujemy t¢ sama wole uchwycenia
i zachowania szcze$cia'. T¢ sama mys$l powtorzyt wiele wiekéw pozniej

' T. Gadacz, Wypisy z ksigg filozoficznych o szczesciu — o nieszczesciu, Wyd. Znak, Krakow
1995, s. 15.
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Immanuel Kant: istnieje jednakowoz jeden cel rzeczywisty u wszystkich
istot rozumnych (...) mianowicie zamiar osiggni¢cia szczgsliwosci®. To
wiec, co ludzi taczy to pragnienie szczescia. To, co ich dzieli, to pojmowa-
nie go. Poznaé¢ czym jest szczescie, nie jest sprawg tatwg. Co prawda, pisat
Arystoteles, ze by¢ szczesliwym, to: dobrze zy¢ i dobrze si¢ mie¢®, Boethius
za$ twierdzil, ze: szczgscie jest stanem doskonatym dzigki nagromadzeniu
wszystkich dobr. Dla kazdego jednak dobro oznacza co innego. Dla jed-
nych bedzie nim bogactwo, przyjemnos¢ cielesna lub zdrowie, dla innych
za$ rozsadek czy madros¢. Pojecie szczgscia wywotuje cata game przeciw-
nych skojarzen. Wiekszos$¢ twierdzi, ze do szczgécia potrzebna jest cnota.
Sa jednak i tacy, ktorym wystarczy zle serce. Powszechnie utrzymuje sig, ze
aby by¢ szczesliwym, trzeba zy¢é w prawdzie. Spotyka si¢ jednak i takich,
ktorzy sadza, ze szcze$cie mozemy zachowaé tylko dzigki bledom i ilu-
zjom. Dla jednych szczgécie najczesciej kojarzy sie z mitoécig. Dla innych
jednak mitos¢ to tylko nieszczescie. W biegu historii ludzkiej mysli roznie
ksztaltowaly si¢ ideaty szczescia. Wedtug Platona zrodlem szcze$cia jest
dobro¢ i sprawiedliwo$¢. Dla Arystotelesa szcz¢$cie zalezy od zycia dobre-
g0, za$ zycie dobre od zycia zgodnego z cnotami. Natomiast droga cnot jest
drogg posrednig migdzy dwiema wadami, przez nadmiar i przez niedomiar.
Szczgscie, pisat Demokryt, nie jest zalezne od bogactwa, ale od madrosci.
Dla Epikura szczescie zwigzane jest z doswiadczaniem przyjemnosci. Nie
chodzi jednak o przyjemnosci urojone, ale naturalne. Sg nimi te, ktére wpty-
wajg na korzys¢ zdrowia, ciala i zapewniaja spokéj duszy. W przekonaniu
stoikow cztowiek moze osiggnac szczescie tylko wowczas, gdy osiagnie
wewnetrzng wolnos¢ i uniezalezni si¢ zarowno od innych ludzi, jak i od
zdarzen losu. Zastanawiajac si¢ nad szczesciem, trzeba postawic¢ pytanie,
czy szczescie zalezne jest bardziej od dobr zewnetrznych, czy od samego
cztowieka. Demokryt twierdzit: siedzibg szcz¢scia jest dusza ludzka. Po-
dobnie sadzit Sencka Mtodszy i Boethius, wedhug ktorych szczescie czto-
wieka nie znajduje si¢ poza nim, ale w nim samym. Arystoteles za§ uwazat,
ze do szczgscia potrzebne sg dobra zewngtrzne, pomyslnosé. Wedlug niego
szczesSliwym w pelni nie moze by¢ cztowiek samotny, ubogi czy bezdzietny.
Starozytni filozofowie przyczyn szczescia upatrywali w rdznych Zrodiach.

2

K. Polus-Rogalska, Idee Europy.: Wybor tekstow, Wyd. Akademii Bydgoskiej, Bydgoszcz
2004, s. 260.

3 ]. Legowicz, Filozofia starozytna Grecji i Rzymu, Pafnstwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa 1970, s. 222.

* T. Gadacz, Wypisy..., dz. cyt., s. 16.
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Pierwszym z nich byly relacje miedzyludzkie — przyczyna szczescia byty tu
inne osoby. Kolejnym zrédlem byto zadowolenie, przyjemnos¢, ale takze
moralno$¢. Dobre uczynki bowiem, nawet gdy sa polaczone z wyrzecze-
niem i ofiara, daja zadowolenie. Zycie moralne przyczynia sie do szczeécia
takze w ten sposob, ze wprowadza tad i spokoj. Chroni cztlowieka od wyrzu-
tow sumienia i nieprzyjemnych sankcji karnych. Czlowiek moralny zaskar-
bia sobie tez przychylno$¢ innych i ich szcze$cie’. W niniejszym referacie
blizej przyjrzymy si¢ wlasnie temu Zrédtu — moralnosci.

Szczescie

Rozwazania o szczg$ciu rozpoczniemy od analizy jezykowej tego sto-
wa, trzeba je bowiem w petni wyjasni¢, aby moc moéwi¢ o nim z sensem.
Naczelnym wymaganiem stawianym j¢zykowi przez nauke jest, aby kaz-
dy wyraz miat tylko jedno znaczenie. Inaczej méwiac: aby byto jedno tyl-
ko pojecie tam, gdzie jest jeden wyraz. Wymaganiu temu nie czyni jednak
zado$¢ wiekszos¢ wyrazow mowy potocznej, do ktorej wyraz ,,szczgscie”
nalezy. Nawet gdy jest uzywany w teoriach psychologicznych i etycznych,
wnosi do nich z mowy potocznej wieloznacznos¢ zebrang przez wieki. Roz-
wazania o szcze$ciu musi zatem poprzedzi¢ stwierdzenie wieloznacznosci
tego wyrazu i oddzielenie roznych poje¢ szczgscia — ktorych wspolng cecha
jest wskazywanie na co$ dodatniego, cennego — ktére pomimo tego samego
wyrazu stosowanego na ich oznaczenie, okreslajg inne stany czy przezycia.

Znane sg przynajmniej cztery roézne pojecia szczescia — dwa z nich sg
rozpowszechnione w mowie potocznej: jedno ma charakter przedmiotowy,
drugie za$ podmiotowy. W pierwszym znaczeniu ,,szczegscie” oznacza wybit-
nie dodatnie wydarzenia, ktére kogo$ spotykaja, w drugim wybitnie dodatnie
przezycia. Ogo6l ludzi wigze szczescie subiektywne z obiektywnym, a nawet
je od obiektywnego uzaleznia, to znaczy rado$¢ uzaleznia od pomyslnosci
i powodzenia. W obu rozumieniach wyraz ,,szczescie” oznacza co$ dodat-
niego, jednakze ani w jednym, ani w drugim nie oznacza tego wielkiego do-
bra i naczelnego celu zyciowego, za jaki szczgsécie uchodzi. Pomys$lnos¢ nie
moze w ogodle by¢ celem dziatania, bo jest tym, co cztowieka spotyka nie-
zaleznie od swoich czyndw, a sama przez si¢ nie jest wiele warta. Wartos¢
swa uzyskuje ona dopiero w zestawieniu z subiektywnymi odczuciami adre-
sata. Ten, kogo spotkato szczgscie (w znaczeniu obiektywnym), nie zawsze

5 Tamze,s. 15-27.

"
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doznaje szczescia (w znaczeniu subiektywnym). A wtedy szczescie obiek-
tywne staje si¢ mato warto$ciowe albo i zupetnie bezwartosciowe. Wpraw-
dzie ludzie, pragnac pomyslnego losu, licza, ze bedzie dla nich zrédtem ra-
dosci, ze im uprzyjemni zycie, ale to oczekiwanie nieraz wlasnie zawodzi.
Szcze$cie w znaczeniu psychologicznym nie nadaje si¢ do tego, by by¢ na-
czelnym celem ludzkiego zycia. Stan bowiem intensywnej rado$ci z natury
swej jest krotkotrwaly. Szczescie tak rozumiane jest czyms$ przelotnym; i je-
$li jest dobrem, to nietrwatym. Na cel Zycia to zbyt mato, a w kazdym razie
wielu ludzi zada czego$ wiecej. Epiktet pisal, ze kluczem madros$ci zyciowej
jest wlasnie nieprzywigzywanie si¢ do niczego, co ,,ma natur¢ waz glinia-
nych i szklanych kielichow™®, a Marek Aureliusz mowit: ,,kt6z bedzie otaczat
czcig co$ z tego, co nieustannie przeptywa? Tak jak gdyby kto§ probowat
umitowaé jednego z przelatujacych wrobli”’. Tymczasem mowigc o szcze-
$ciu, mamy poczucie, ze to jedno z najwickszych, jesli nie najwigksze dobro,
jakie cztowiek moze osiggnac. Ocena ta nie moze dotyczy¢ szczgscia rozu-
mianego jako pomys$Inos¢ lub intensywna radosc.

W tym miejscu nalezy wigc przej$¢ do kolejnych dwoch pojec szcze-
$cia — tym razem filozoficznych. Roznig si¢ one od potocznych miedzy in-
nymi tym, ze mowa potoczna nazywa szczesciem nawet jedng chwile, by-
leby to byta chwila bardzo pomys$lna lub bardzo radosna; natomiast pojecia
filozoficzne ktadg nacisk na to, ze szczeScie jest czyms$ trwatym, a przynaj-
mniej wzglednie trwatym. Réwniez i filozoficzne pojecia ,,szczescia” dziela
sig na obiektywne i subicktywne. Gdy Arystoteles jako szczgscie okreslat
,»dziatanie duszy w zgodzie z doskonala cnota™®, Boecjusz za$ objasnial,
ze szczgscie to stan doskonaty, a doskonaty przez to, ze taczy wszelkie do-
bra, to postugiwali si¢ tym obiektywnym filozoficznym pojeciem szcze$cia.
Ale podobnym pojeciem postugiwat si¢ i Herodot, gdy pisal o Tellosie, ze
szcze$cie jego byto w tym, iz ,,polegt za ojczyzneg™. Gdy tak mowil, nie
moglo mu chodzi¢ o pomyslnos¢ ani o jednorazowa wielkg rados¢. Rozu-
mieli oni wszyscy przez szczgscie fakt, ze kto$ posiada najwickszg miarg
dobr dostepng cztowiekowi. Tak rozumieli szczescie — po grecku nazywane
eudajmonig — wszyscy bez mala filozofowie starozytni: szczgscie byto dla

¢ W. Tatarkiewicz, P. Smoczynski, Pisma z etyki i teorii szczescia, Wyd. Zaktad Narodowy

im. Ossolinskich, Wroctaw 1992, s. 128.

7 Tamze, s. 128.

8 R.H. Popkin, A. Stroll, Filozofia, Wyd. Zysk i S-ka, Poznan 1994, s. 15.
®  W. Tatarkiewicz, O szczesciu, Wyd. Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa

1990, s. 20.
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nich posiadaniem najwigkszych dobr dostepnych cztowiekowi. Jego miarg
W tym znaczeniu nie byta ani pomyslno$¢ zdarzen, ani intensywnos¢ rado-
$ci, lecz wysokos$¢ posiadanych dobr. Jakie to majg by¢ dobra, tego starozyt-
na definicja szczescia nie przesadzata; decyzja nie nalezata juz do definicji
szczgscia, lecz zalezata od pogladu na to, jakie z dobr dostgpnych cztowie-
kowi sg najwyzsze. Mysliciele starozytni nie byli co do tego zgodni. Jed-
ni byli zdania, Ze o szcz¢$ciu stanowig dobra moralne, bo sa z wszystkich
najwyzsze; inni, ze hedoniczne, jeszcze inni, ze tylko rownomierny zespot
wszelkich dobr. Ale dla wszystkich eudajmonia byta posiadaniem najwyz-
szej miary dobr. Odczucie dobr tych byto dla eudajmonii sprawa mato istot-
ng. Stoicy twierdzili wrecz, ze szczeécie-eudajmonia nie ma nic wspolnego
z przezywaniem standéw przyjemnych. Tak samo pojecie szczgscia (w tym
wypadku nazywane beatztudo) rozumieli mysliciele $redniowieczni. Da-
lecy oni byli od pojmowania szczg$cia jako pomys$lnosci czy przyjemno-
$ci. Istota jego wyrazata si¢ w posiadaniu dobr, czego naturalnym skutkiem
byta rado$é. Sw. Augustyn pisat, ze ,szczesliwy jest cztowiek, ktory posia-
da to, czego chce, a nie chce nic ztego™'’. Jeszcze za$ dobitniej pisze $w.
Tomasz, gdy ttumaczy, dlaczego ten, kto szczgscie osiagnie, niczego juz
pragna¢ nie moze: ,,jest ono bowiem dobrem najwyzszym, ktore wszystkie
dobra w sobie zawiera”!'. Tak oto w przeciggu pottora tysigca lat od Arysto-
telesa przynajmniej do $w. Tomasza, a nawet jeszcze dtuzej, to obiektywne
pojecie szczescia byto uzywane powszechnie. Polski mysliciel z przetomu
XVIi XVII w. Sebastian Petrycy z Pilzna pisze: ,,szczeScie zamyka w so-
bie wszystkie dobra” i ,,szcze$ciu nie przybedzie, cho¢ przystapia do niego
insze dobra”'?. Dzi$ to pojgcie szczgs$cia-eudajmonii wydac si¢ moze ana-
chronicznym. Jednakze i dzi$ jest w uzyciu pojecie analogiczne. Tyle tylko,
ze jest uyymowane mniej absolutystycznie: w nowoczesnym rozumieniu jest
szczesliwym nie tylko cztowiek, ktéry posiada najwyzsze dobra, ale taki,
ktory miat w zyciu stanowczg przewage dobra nad ztem, miat dobra, jakich
potrzebowat i jakimi umiat si¢ cieszy¢, miat, mowiac jeszcze inaczej, dodat-
ni bilans zycia. O cztowieku, ktoremu w zyciu towarzyszyto powodzenie,
mowi sig, ze ,,mial” szczegscie; o tym, ktory odczuwat wiele radosci i upojen,
mowi sig, ze ,,doznawal” szczgdcia; o tym za$, ktoérego zycie miato bilans
dodatni, ktory mial dobra i cieszyt si¢ nimi, méwi sie, ze ,,byl” szczgsliwy.

10 Tamze, s. 21.

" W. Tatarkiewicz, P. Smoczynski, Pisma..., dz. cyt., s. 130.
12 W. Tatarkiewicz, O szcze$ciu, dz. cyt., s. 22.
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Szczegscie wystepuje jednak, takze i w czwartym swym znaczeniu, jako
»pelne i trwate zadowolenie z catosci zycia”. W taki wtasnie sposob ro-
zumiat je np. osiemdziesi¢cioletni Goethe, gdy pisal o sobie do Zeltera, ze
.jest szczeliwy i pragnalby zycie swe przezy¢ powtornie”'®, To czwarte
pojecie szczescia zajgto w filozofii nowozytnej miejsce eudajmonii. Wedtug
niego, szczgscie cztowieka polega na tym, ze ze swego zycia jest zadowolo-
ny. W przeciwienstwie do eudajmonii to poj¢cie ma charakter subiektywny;
miarg jego jest zadowolenie z zycia, nie za$ posiadanie dobr. W tym rozu-
mieniu nie bylby szczesliwy, kto by posiadal najwyzsze dobra, jesli by nie
doznawat z ich powodu zadowolenia; decyduja ostatecznie o szczesciu nie
dobra, lecz uczucia, nie to, co posiadamy, lecz jak na posiadane reagujemy.
Posiadanie dobr takich czy innych, zewngtrznych czy wewnetrznych, jest
do szczgscia potrzebne, bo trudno by¢ szczesliwym nie posiadajac zadnych
dobr; lecz samo jeszcze szczeSciem nie jest. Ale z drugiej strony, szczescie
tak rozumiane r6zni si¢ rowniez od szczgscia psychologicznego: co innego
by¢ zadowolonym z Zycia, a co innego doznawaé intensywnej przyjemno-
$ci. Wyobrazenie szczg$cia jako zadowolenia z zycia nikomu chyba nie jest
obce, ale jest nieokreslone: przecigtny cztowiek zna je, lecz nie umie prze-
ksztalci¢ w jasne pojecie; musieli nad tym trudzi¢ si¢ filozofowie, a i oni nie
potrafili uczyni¢ tego od razu'.

Wyrézni¢ mozna zatem przynajmniej cztery zasadnicze pojecia szczg-
Scia: szczesliwy jest, po pierwsze, ten, komu sprzyja pomyslny los, po dru-
gie — kto zaznat najintensywniejszych radosci, po trzecie — kto posiada naj-
wyzsze dobra lub przynajmniej dodatni bilans Zycia, i po czwarte — kto jest
zadowolony z zycia. Ta mnogo$¢ znaczen nie przyczynia si¢ do klarownego
zZrozumienia przez nas istoty szczescia. Cztery bowiem pojecia oznaczane
jednym mianem majg tendencj¢ do przenikania si¢ nawzajem w $wiado-
mosci 1 wytwarzania jednego pojecia o tresci nieokreslonej, wahajacej si¢
miedzy czterema. I chocby filozofowie przyjeli tylko jedno z nich, a wyeli-
minowali pozostate, to przecietny cztowiek zachowa sktonno$¢ do nazywa-
nia jednym wyrazem tych czterech r6znych rzeczy. Kto méwi o sobie czy
o kim§ innym, Ze jest ,,szcze$liwy”, to rozumie to raz w tym, a raz w innym
z tych czterech znaczen, przy czym, gdy mowi to o innych, to najczgsciej
W znaczeniu pierwszym lub trzecim, a gdy o sobie — to w drugim lub czwar-
tym. Naturalnie, ze rézne rzeczy noszace wspolnie nazwe szczescia nie sg

13 Tamze, s. 23.
4 Tamze, s. 14-25.
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bez zwiazku. Ale zwigzek ten nie jest staty; nie jest wcale tak, by zadowole-
nie z zycia byto mozliwe tylko przy pomy$lnym losie i by musiato sktadaé
si¢ z samych tylko intensywnych radosci. Mozna zatem by¢ zadowolonym
z zycia bez pomyslnego losu i intensywnych rados$ci, a takze by¢ z niego
niezadowolonym pomimo pomy$lnego losu i intensywnych radosci. Jeszcze
przed wiekiem wieloznacznos¢ ,,szczeécia” byta mniejsza. Szczesciem bo-
wiem nazywano tylko zewnetrzng pomys$Inos¢; natomiast wewngetrzne od-
czucie, pelni¢ zadowolenia zwano szcze§liwosciag. Z czasem jednak okre-
$lenie to zaczeto wydawac si¢ przesadne, sztuczne, przestarzate i stopniowo
wyszto z uzycia, pozostalo za$ tylko ,,szczescie”, z catg jego wieloznaczno-
$cig. Pojecie szczescia jako zadowolenia z zycia nie jest tak proste jak po-
jecie pomyslnosci, radosci czy nawet najwyzszego dobra. Dawniejsi mys$li-
ciele na ogot obchodzili si¢ bez niego, operujac tylko pojeciami pomys$lno-
$ci, przyjemnosci i eudajmonii. Rozwazali, jaki uktad warunkow zycia jest
najbardziej pomyslny, jakie stany psychiczne sg najprzyjemniejsze, jakie
dobra czynig zycie ludzkie najdoskonalszym; krazyli dokota tego, co wraz
z wiekszoscig ludzi nowozytnych nazywamy tu szcze$ciem, ale nim samym
malo si¢ zajmowali'’.

Moralnosé

Obecnie filozofia przyjmuje podzial moralnosci na cztery rodzaje,
a mianowicie: moralno$¢ autonomiczng, etyke systemow religijnych i $wia-
topogladowych, etyke spoteczng i moralnos¢ ogoélnoludzka.

Moralno$¢ autonomiczna wychodzi od idei dobra jako wartosci w so-
bie i uwaza je za godne urzeczywistnienia. Dzialaniem moralnym jest takie
zachowanie, ktore skierowane jest na dobro ze wzgledu na samo dobro.
Definicja ta wychodzi z zatozenia, ze czlowiek w swoim dziataniu musi
si¢ kierowa¢ tym, co jest powszechnie dostgpne jego doswiadczeniu. Jest
to mozliwo$¢ dana wszystkim ludziom, wyposazonym w normalne zdol-
nosci przezycia wolania moralnej powinnosci w glosie sumienia. W tym
przezyciu dokonuje si¢ nie tylko poczucie wartosci w sensie rozroznienia
pomigdzy dobrem a ztem, lecz takze poczucie samozobowigzania do urze-
czywistnienia dobra, a wigc moralne wymaganie powinno$ci. Rzeczywi-
sto$¢ i sita sumienia sg tak silne, ze to duchowe przezycie w mowie jest cze-
sto porownywalne przez analogi¢ z obrazowymi reakcjami organicznymi.

15 J. Wojtysiak, Filozofia i zZycie, Wyd. Znak, Krakow 2007, s. 181-183.
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I tak mowimy: sumienie jest spokojne albo niespokojne; mamy wyrzuty
sumienia; sumienie nas gryzie; sumienie przynagla nas, aby powstrzymac
si¢ od ztego. W ten sposdb w sumieniu jednostki odnajdujemy centrum au-
tonomicznej moralnosci, z ktérego pochodzi wymaganie zachowania, a po-
nadto w nim znajduje si¢ instancja sadzenia dotyczaca wypetnienia albo
niewypetnienia tego zachowania, a wigc dziata ona zarazem jak prawodaw-
ca i sedzia. W zakresie etyki sumienia cztowiek nie jest zwigzany zadnym
porzadkiem norm z zewnatrz, ktéry wymagalby od niego okreslonego za-
chowania. To, co powinno by¢ norma jego zachowania, mowi czlowiekowi
jego wlasny wewnetrzny glos sumienia. Stad wniosek, ze etyka sumienia
W swojej istotnej tresci nie jest okreslona przez zadne zewnetrzne warunki
1 ograniczenia, nie jest zalezna od istnienia grup spotecznych i ich historycz-
nej 1 spotecznej sytuacji. Jej obszarem obowigzywania jest cztowiek jako
taki, ktory swoje zachowanie okresla na podstawie wewngtrznego samozo-
bowigzania. Jedyng norma tego zachowania jest zasada: ,,postgpuj zgodnie
ze swoim sumieniem”. Dlatego tez moralno$¢ autonomiczna z natury swej
musi pozosta¢ prawodawstwem subiektywnym. Nie mozna wi¢c na jej pod-
stawie zbudowac etyki obowigzujacej cala ludzkos¢.

Od tej autonomicznej moralnosci w wielu aspektach rozni si¢ etyka
systemow religijnych i $wiatopogladowych. W wielkich religiach, takich jak
chrzescijanstwo, buddyzm i islam, czy tez w systemach s§wiatopogladowych
i filozoficznych etyka ma swoje zrodto w nauczaniu zalozyciela. Rozni sig
ona od moralno$ci autonomicznej tym, ze chce obowigzywac nie tylko swo-
ich wyznawcow, ale i catg ludzkos$¢. Poniewaz nie jest ona podporzadko-
wana ograniczeniom czasu i przestrzeni, rosci sobie prawo powszechnego
obowigzywania. Jednak jej faktyczne obowigzywanie jest ograniczone do
liczby zwolennikoéw danej religii czy nauki. W etyce systemow religijnych
1 $wiatopogladowych dochodzi do potaczenia autonomicznego i heterono-
micznego elementu norm w jedng osobliwg kategorig, w ktorej potaczone sa
stanowienie wewnetrzne i stanowienie zewngetrzne. Zwolennicy danej nauki
przyjmuja moralne reguty zachowania i czynia je swoimi wlasnymi. Etyka
systemow religijnych przekracza granice danej grupy czy danego narodu.
Problem glowny jednak lezy w tym, ze we wspolczesnym panstwie plura-
listycznym i we wspolnotach politycznych obok siebie istnieje wiele sys-
temow etycznych, prowadzacych do pluralizmu wartosci etycznych, ktory
z kolei utrudnia oceng proceséw zycia spotecznego.

Ocena procesdéw zycia spotecznego nalezy do etyki spotecznej, ro-
zumiane] jako porzadek norm spotecznych. Etyka spoteczna jest ogdlem
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zadania moralnego zachowania, jakie spoteczenstwo stawia swoim czlon-
kom. Pojecie to zaklada, ze w spoteczenstwie istnieje jakas podstawa wspol-
nych pogladéw odnosnie moralnie dobrego dziatania, pogladow, ktore wy-
razaja zgodne i1 panujgce moralne uczucie wartosci i jej oceng. Grupa przyj-
mujaca dang etyke spoteczng staje si¢ moralng wspolnotg wartosci. Etyka ta
reguluje zycie spoteczne cztonkow danej wspdlnoty, w jej zakres nie wcho-
dzi relacja cztowieka do Boga czy odpowiedzialno$¢ czlowieka wzgledem
samego siebie. Prawodawca etyki spolecznej jest spoleczenstwo, ono tez
jest jej organem kontrolnym. Moralno$¢ spoleczng tworza obyczaje, zwy-
czaje i tradycja danej grupy'®.

Etyka spoteczna moze by¢ rézna, w zaleznos$ci od grupy, spoteczen-
stwa, narodu czy panstwa, jednak wszystkich ludzi taczy ta sama natura
cztowieka. Z tej natury cztowieka wyrasta moralnos$¢ ogolnoludzka. Jest to
0g06t zasad moralnych, ktoére odnoszg si¢ nie do jednego spoteczenstwa zyja-
cego w okreslonym czasie i przestrzeni, lecz obowiazuja wszystkie ludzkie
spoteczenstwa. Moralne reguly zachowania, ktére powinny obowigzywaé
czlowieka, jako istot¢ Zyjaca w spoleczenstwie, czerpie cztowiek z wlasne-
go rozumu. Konieczno$¢ moralnosci ogélnoludzkiej opiera si¢ na fakcie po-
rzadku stworzenia; na tym, ze cztowiek, mimo iz jest jednostka, rownocze-
$nie jest powotany do zycia we wspdlnocie z innymi jako istota spoteczna.
Tylko wspoélnota jest gwarantem samourzeczywistnienia cztowieka. Wspol-
nota ma cel moralny, a mianowicie zagwarantowanie cztowiekowi godnego
zycia wspolnego. Dlatego tez musi stworzy¢ ku temu podstawy, okresli¢ ko-
nieczne warunki zycia wspolnotowego, ktére odnoszg si¢ w rownym stop-
niu do wszystkich ludzi zyjacych we wspolnocie. Moralno$¢ ogolnoludz-
ka zawiera najpierw zbior obowigzkéw: jednostki w stosunku do wspodl-
noty, czlonkéw wspolnoty pomigdzy sobg i wspolnoty w stosunku do jej
cztonkow. Aby nie doprowadzi¢ do sytuacji bellumomnium contra omnes
(wojna wszystkich przeciw wszystkim) i zagwarantowa¢ mozliwos$¢ zycia
spotecznego, musza by¢ wprowadzone pewne ograniczenia, ktore w row-
nym stopniu obowigzuja wszystkich czlonkéw wspolnoty. Aby jednostka
mogla urzeczywistnia¢ we wspolnocie swoje zyciowe plany, musi mie¢ za-
gwarantowany pewien stopien bezpieczenstwa. Oprocz obowigzkow jed-
nostka ma takze pewne uprawnienia we wspdlnocie, ktére wynikaja z faktu

16 Zob. K. Rejman, Filozoficzne Zrédla socjologii fenomenologicznej. Lebenswelt a socjo-
logiczna kategoria potocznosci, ks. Jan Zimny (red.), Aktualne wyzwania dla nauk spotecz-
nych, Ruzomberok — Kijéw — Sandomierz 2006, s. 377-392.
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osobowosci czlowieka. Sg one powszechnie okreslane jako prawa czlowie-
ka, w szczeg6lnosci chodzi tutaj o prawo do zycia i nienaruszalnosci cie-
lesnej. Z powyzszych praw wynika sfera wolnosci 1 prywatnosci cztowie-
ka, ktéra ujawnia si¢ jako prawo wolno$ci sumienia, wyznania i wyrazania
swoich mysli. Zasada relacji jednostki do spoteczenstwa i spoteczenstwa do
jednostki powinna by¢ zasada sprawiedliwos$ci, ktdra ujawnia si¢ jako spra-
wiedliwo$¢ rozdzielcza i wymienna!”.

Poglady na relacje moralnosci i szczescia

Jaki jest stosunek moralnosci do szczgscia? Czy jest ze szcze$ciem
w zgodzie, czy tez w kolizji? Poteguje je czy staje mu na przeszkodzie? Czy
dobro¢ ludzi przyczynia si¢ do ich szczescia, czy tez — jak sadza niektorzy
— moze mu szkodzi¢? Pytanie to wystepuje w réznych sformutowaniach:
dawniej mowiono najwigcej o ,,cnocie”, filozofowie bowiem starozytni nie
znali tego szczegdlnego znaczenia moralnosci — jako okreslonego zbioru
zasad — ktory obecnie stanowi podstawe etyki'®, filozofia mowi o ,,moralno-
$ci” lub ,,warto$ci moralnej”, religia o ,,zastudze”, a mowa potoczna o ,,do-
broci” 1 o ludziach ,,dobrych” i ,,porzadnych” — ale ogdlny sens jest ten sam.
Natomiast odpowiedzi na nie bywaja w zyciu i filozofii bardzo rozmaite.
W dawniejszych czasach mowiono nawet o tozsamosci tych dwu rzeczy -
moralnosci i szczesécia. Niektorzy stoicy twierdzili, ze sg jednym i tym sa-
mym'. By utozsamienie to wyjasni¢, przypomnie¢ nalezy, ze pojecie eudaj-
monii bylto u stoikow wielokrotnie blizsze pojgciu cnoty niz nasze pojgcie
szczg$cia, co przejawia si¢ jasno w definicji Chryzypa. Wedlug interpretato-
row stoicyzmu, jest to dowod na to, ze szczescie polega bardziej na dziata-
niu niz na uzywaniu, a nawet raczej, ze jest z cnotg rzeczywiscie identycz-
ne. Poglad ten wystepowatl w dwu odmianach. W jednej, bardziej skraj-
nej, wyrazy ,,moralno$¢” i ,,szczescie” sg po prostu synonimami, znaczg to
samo i dlatego to samo oznaczaj3: majg ten sam zakres, bo majg tg sama
tres¢. ,,Zycie szczesliwe” nie znaczy wedle tego rozumienia nic innego niz

17 A. Ko$¢, Podstawy filozofii prawa, Wyd. ,,petit” s.c., Lublin 2005, s. 136—139.

18 R.C. Solomon, K.M. Higgins, Krétka historia filozofii, Wyd. Proszynski i S-ka, Warszawa
1997, s. 85.

19 W. Tatarkiewicz, O szczeg$ciu, dz. cyt., s. 537-538.

20 M. Niedzwiecka, Zarys aksjologii stoickiej, [w:] Przeglgd filozoficzny, Rocznik 26 (1923),
Zeszyt 1 1 I, Warszawski Instytut Filozoficzny, Wyd. Sp. Akc. Zak}t. Graf. ,,Drukarnia Pol-
ska”, Warszawa 1923, s. 22.
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»Zycie doskonate”. Druga odmiana tego pogladu przyznaje, ze wyrazy te
znacza wprawdzie co innego, ale oznaczaja to samo zjawisko: nie ma zycia
szczgsliwego, ktore by nie byto moralne, ani moralnego, ktore by nie byto
szczesliwe. Poglad ten mogt mie¢ uzasadnienie nawet w swej skrajniejszej
postaci, jednakze - tylko przy dawniejszym pojeciu szczescia: jesli, jak to
bylo u stoikéw, zycie szczesliwe znaczyto tyle, co doskonale, i jesli nie ma
innej doskonatosci niz moralna, to szczescie jest tym samym, co moralnosé,
oba wyrazy oznaczaja to samo, bo znacza to samo?'. W miejscu tym wypa-
datoby wstrzymac si¢ na chwil¢ z opisem kolejnych uznawanych w filozo-
fii pogladow na temat relacji moralnosci i szcze$cia, i odda¢ glos samym
filozofom, stojacym na prezentowanym powyzej stanowisku — tozsamosci
szczg$cia i moralnosci:

Chryzyp: Szczescie jest stanem zupetnej zgodnoséci daimonionu (glosu su-
mienia) z wolg bozg?.

Plotyn: Zy¢ dobrze i byé szczesliwym to samo?®.

Cyceron: Zycie szcze$liwe jest dobre skoro jest na ogoét cenione (...) za$
(...) cnota jest najwyzszym dobrem nie dlatego juz, ze za najwyzsze dobro
bywa na ogdt poczytywana, lecz, ze bywa za najwyzsze dobro poczytywana
przez medrcow?,

Moralnos$¢ i szczg$cie nie sg wprawdzie identyczne, ale sg w statym ze
sobg zwigzku — tak powiada inny poglad. Sa ze sobg zwigzane przyczynowo:
cnota pociaga za soba szczescie; cnota jest przyczyna, szczescie skutkiem.
Dobrzy sg szczesliwi dlatego wtasnie, Ze sa dobrzy, a Zli sg nieszczgsliwi, bo
sg zli, bo im przeszkadza nieczyste sumienie. Ten rowniez poglad ma pare
odmian. W jednej powiada: moralnos¢ jest niezbednym warunkiem szcze-
$cia; nie mozna by¢ bez niej szcze$liwym (cho¢ z nig mozna szczesliwym
nie by¢). W drugiej odmianie moéwi: moralno$¢ jest warunkiem wystarcza-
jacym szczgscia, sama jedna moze o nim stanowi¢, nie mozna z nig nie by¢
szczes$liwym (cho¢ nie mozna by¢ szczesliwym bez niej, szczesliwym przy
jeszcze innych warunkach). Odmiany te czasami tgczg si¢ ze sobg i tworza
wtedy odmiang najskrajniejsza, wedle ktorej moralnos¢ jest do szczgscia
warunkiem zaro6wno niezbgdnym, jak wystarczajacym; jest niezawodnym,
a zarazem jedynym mozliwym sposobem osiggnigcia szcze¢scia. Szczescie
moze w mys$l tego — wyplynac jedynie z dobroci serca, z moralnego zycia,

21 W. Tatarkiewicz, O szczesciu, dz. cyt., s. 538.
22 M. Niedzwiecka, Zarys..., dz. cyt., s. 22.
2 T. Gadacz, Wypisy..., dz. cyt., s. 53.

2 M. Niedzwiecka, Zarys ..., dz. cyt., s. 7.
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a z niego wyptywa niechybnie. Odmiana pierwsza (ze moralno$¢ stanowi
niezbedny warunek szczg$cia) jest bardzo dawna. Wypowiedziat poglad
ten Platon i rozne szkoty hellenistyczne. Do skrajniejszych postaci pogladu
przeszli stoicy; jesli nie posuwali si¢ jeszcze dalej i nie utozsamiali szcze-
$cia i cnoty, to w kazdym razie uwazali cnotg za ,,wystarczajaca do szcze-
scia”?. Inne wprawdzie szkoty wspolczesne stoikom poglad ten zwalczaty,
ale Seneka czy Cyceron przeforsowali go. Szczeg6lnie donioste bylo dla
dalszych jego dziejow, ze godzit si¢ z naukg chrzescijanska i wszedt do
etyki chrzescijanskiej jako jeden z jej elementéw — dzigki temu przetrwat
wieki. Ow nierozerwalny zwiazek szczeécia i cnoty thimaczono w sposob
rozmaity. Dla jednych mianowicie wynikal po prostu z definicji moralnosci,
cnoty, dobra: bo to tylko nazywali moralno$cia, cnotg, dobrem, co w skut-
kach swych uszczgséliwia ludzi, co uprzyjemnia im zycie. Inni za$ okreslali
moralnos¢ niezaleznie od jej uszczes§liwiajacych skutkow, natomiast twier-
dzili, iz doswiadczenie uczy, ze wystepuja razem. Argumentacja filozofow
na rzecz tego pogladu w skrajnej jego postaci zwykle powotywata si¢ na
to, ze cnota jest jedynym dobrem dajacym pelne zadowolenie; jest to za-
dowolenie tak wielkie i tak glebokie, ze zadne przeciwnosci losu nie moga
go odebra¢. U stoikow argumentacja miata forme¢ sylogizmu: kto posiada
wszystkie dobra, jest szczesliwy — cnota jest jedynym dobrem — wiec kto ja
posiada, jest szcze$liwy?®. Pojmowanie szcze$cia w roznych okresach sto-
icyzmu, a nawet u jednych i tych samych autoréw nie jest jednolite. Wyraz-
nie zaznaczajg si¢ dwa znaczenia: jedno obiektywne, a drugie subiektyw-
ne. Zenon z Kition definiuje szcze$cie jako potoczysty bieg zycia. Zyciem
jest pewien uklad warunkow, ktory stwarzamy, gdy postgpujemy rozum-
nie, zgodno$¢ miedzy naszym rozumem a rozumem, ktory przenika wszech-
Swiat, mi¢dzy daimonionem, ktory w nas rzadzi, a wolg bozg — to jest szcze-
$cie. Obok takiego pojmowania szczgscia zarysowuje si¢ juz w starej szkole
pojmowanie drugie, ktore jezeli nie wtedy juz, to w kazdym razie w nowej
szkole catkowicie bierze gore. W tym nowym znaczeniu szczescie jest pew-
nym trwalym zlozonym stanem psychicznym. Nie mozne by¢ szczesliwym
ten, co czegokolwiek pozada. Szcze$liwym jest ten, co zaspokoil wszystkie
swoje pragnienia, a zatem ten kto posiada wszystkie dobra. Jedynym za$
dobrem sg dobra moralne?”. Wspomnie¢ nalezy rowniez o negatywnej wersji

% W. Tatarkiewicz, O szczesciu, dz. cyt., s. 541.
26 Tamze, s. 539-543.
27 M. Niedzwiecka, Zarys..., dz. cyt., s. 20, 30.
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tego pogladu: stanowi on przede wszystkim o tym, Ze to nie dobro jest wa-
runkiem szcze$cia, lecz zto warunkiem nieszczgscia. Szczegdlng odmiana
tego pogladu jest teoria, wedle ktdrej cnota jest najtatwiejszym, najwygod-
niejszym, najtanszym sposobem zdobycia szczgécia. W tej odmianie wszak-
ze chodzi wyraznie o zewngtrzne objawy cnoty, a nie o nig samg?.

Seneka Mtodszy: Uczyn siebie szczgSliwym sam. Uczynisz za$, je-
$li zrozumiesz, ze dobre jest to, w czym mamy domieszke cnoty, a zte to,
z czym zlaczona jest ztos¢?. Jesli koniecznie chcesz rozroznia¢ dwojakie
znaczenie wyrazow, naucz nas, ze szczesliwy jest wcale nie ten, kogo na-
zywa tak pospolstwo i do kogo splynety wielkie pieniadze, lecz ten, kto ma
wszelkie dobro w swej duszy; kto jest wspaniatomys$lny 1 wzniosly oraz
depcze wszystko, co zmienne®. Szcze§liwie zy¢ za$ nie zdota nikt procz
tego, kto osiggnal juz najwyzsze dobro®!. Dlaczego, moj Lucyliuszu, wat-
pisz jeszcze, iz najlepszym $rodkiem do szczesliwego zycia jest przeswiad-
czenie, ze dobrem jest tylko to, co cnotliwe? Kto bowiem uznaje jeszcze co
innego za dobro, dostaje si¢ pod wladze przypadku i przestaje by¢ panem
samego siebie; kto za$ ograniczyl wszelkie dobro tylko do cnoty, czerpie
szczesliwos¢ sam ze siebie®. Szczesliwe zycie bowiem zwiera w sobie do-
skonate, niedajace si¢ juz przewyzszy¢ dobro. Jesli tak si¢ rzecz ma, to jest
szczesliwe w catej pelni. Jezeli nie ma nic wyzszego lub nic lepszego ponad
zycie bogdw, a zycie szczgsliwe jest boskie, to nie ma nic takiego, do czego
mogloby ono jeszcze si¢ dzwigna¢. Ponadto jesli szcze§liwe bytowanie nie
odczuwa juz zadnych brakow, to zycie szcze$liwe jest doskonate, a przez
to samo jest zarazem szcze$liwe i najszczesliwsze. Czy moze watpisz, ze
szczesliwe zycie jest tez najwyzszym dobrem? Jesli wigc ma w sobie naj-
wyzsze dobro, to jest w najwyzszym stopniu szczesliwe?>.

Arystoteles: Wszyscy sadza, ze zycie szczesliwe jest przyjemne i wia-
73 przyjemno$¢ ze stanem szczesliwosci — i to stusznie: zadna bowiem
czynno$¢ nie jest doskonata, jesli napotyka na przeszkody, szczg$cie za§ ma
ceche doskonato$ci; dlatego cztowiek szczesliwy potrzebuje takze 1 dobr
cielesnych i zewngtrznych, pomysSlnego losu, a to w tym celu, by mu te
rzeczy nie przeszkadzaty. Ci, za$, co utrzymuja, ze cztowiek, ktéry znosi

8 W. Tatarkiewicz, O szczesciu, dz. cyt., s. 544-545.
» T. Gadacz, Wypisy..., dz. cyt., s. 46.
Tamze, s. 46.
Tamze, s. 47.
32 Tamze, s. 47.

Tamze, s. 48.
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tortury i na ktérego spadt jaki$ ciezki cios, jest szczesliwy, jesli tylko jest
cnotliwy — ci, chcae czy nie chcae, mowia od rzeczy. Ot6z poniewaz — obok
innych rzeczy — potrzeba nam losu pomyslnego, przeto niektdrzy utozsa-
miaja 6w los ze szczesciem; niestusznie jednak, poniewaz zbytnia pomysl-
nos$¢ losu jest nawet przeszkoda w szcze§liwosci 1 moze nie nalezy jej juz
nazywac pomyslnoscia; granice bowiem pomys$lnosci okresla jej stosunek
do szczgsliwosci*. Dobre zas zycie i pomyslno$é nie inaczej nazywamy, jak
doznawaniem szczgscia. Ostatecznie doznawanie szczgscia 1 szczgsécie za-
leza od zycia dobrego, zycie za§ dobre od zycia zgodnego z cnotami. To sa
wigc cele: szczgéceie i dobro najlepsze™®.

Epikur: Cnoty s3 z natury rzeczy zwigzane z zyciem przyjemnym i zycie
przyjemne jest od nich nieodtgczne’.

Demokryt: Ani cialo, ani bogactwo nie czynig cztowieka szczesliwym, lecz
pewno$¢ 1 madrosé?’.

Z pogladem wigzagcym nierozerwalnie szczgscie z cnota nie nalezy
wbrew pewnym pozorom — utozsamia¢ pogladu chrzescijanskiego. Sa po-
krewne, ale nie identyczne. Istotne dla chrzescijanstwa jest tylko twierdze-
nie, iz szczesliwym moze by¢ jedynie cztowiek dobry. Ale i dobry nie za-
wsze jest na ziemi szczesliwy. Na pewno bedzie szczesliwy w zyciu przy-
sztym. Wszakze zapowiedz przyszitego szczgscia dla dobrych nie §wiadczy,
by szczgscie byto skutkiem dobroci. Wtasnie, mimo ze nie jest przyrodzo-
nym jej skutkiem, bedzie dane dobrym — na drodze nadprzyrodzonej. Szcze-
$cie jako skutek cnoty — to stoicki motyw w chrzescijanstwie; szczgscie zas
jako nagroda cnoty — to odrgbna idea chrzescijanstwa. Kazanie na Gorze,
zapisane w Ewangelii §w. Mateusza w rozdziale 5, stanowigce podstawe
chrzescijanskiego pogladu na szczescie, tak wiasnie je rozumie. Powiada, ze
ubodzy duchem bedg szczesliwi, ,,albowiem ich jest Krélestwo Niebieskie™;
ze szczgsliwi beda cisi, ci, co takng i1 pragng sprawiedliwosci, milosierni,
czystego serca, pokdj czynigcy i ktorzy cierpig przesladowanie dla sprawie-
dliwosci. To znaczy, ze szczgscie osiagng ludzie dobrzy, cnotliwi — bo cisi,
mitosierni, czystego serca, pokoj czynigcy to wlasnie cnotliwi w rozumieniu
chrzesdcijanskim. Beda szczesliwi, chocby musieli cierpiec: ,,blogostawieni,
ktorzy ptacza”. Ale Kazanie na Gorze mowi, ze beda szczesliwi w przy-
sztym zyciu: ,,Radujcie si¢ i weselcie, albowiem zaplata wasza obfita jest

3 Tamze, s. 38-39.
35 Tamze, s. 40.
3 W. Tatarkiewicz, O szczesciu, dz. cyt., s. 540.

37 T. Gadacz, Wypisy..., dz. cyt., s. 32.
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w niebiosach”. Szczgécie ich bedzie nie skutkiem naturalnym cnoty, lecz
»zaplata”. A otrzymaja ja dopiero w niebiosach, w Krolestwie Bozym?*.

Sw. Augustyn: Szczesliwy jest ten, kto Boga posiada®. Jedynym zro-
dtem dobra — wszystkich dobr, jakie by one nie byty, a zwtaszcza tych, kto-
re cztowieka czynig dobrym i ktore uczynig go szcze$liwym — jest Bog*.
Chcie¢ by¢ szczesliwym — tak, wszyscy tego chca. Ale nie wszyscy maja
wiare, ktora do tego doprowadza. A jednak dzieje si¢ tak, ze przez wiarg,
ktorej nie wszyscy pragna, dochodzi si¢ do szczgscia, ktorego nikt nie moze
nie chcie¢. Kazdy dostrzega to w swoim sercu, ze chce by¢ szczesliwy, taka
jest w tej sprawie sktonno$¢ woli w naturze ludzkiej, ze cztowiek nie moze
si¢ omyli¢, wnioskujac co do tego o uczuciach innych ludzi na podstawie
wtasnych uczu¢. Jednym stowem, wiadomo, ze wszyscy tego pragng. Nato-
miast wielu nie zywi nadziei co do tego, by mogli by¢ niesmiertelni, a prze-
ciez bez tego nikt nie moze by¢ szczgsliwy, czego kazdy pragnie. Chcieli-
by jednak by¢ niesmiertelni, gdyby to byto mozliwe, ale nie wierzac w te
mozliwos¢, nie zyjg w taki sposob, by to si¢ stalo mozliwe. Zatem wiara jest
nam potrzebna do osiagnigcia szczgsSliwosci w pelni dobr natury ludzkiej,
tak duszy, jak i ciata*!.

Obok tych wszystkich pogladow, wigzacych w ten czy inny sposob do-
bro¢ i szczgscie, istnieje rowniez poglad biegunowo im przeciwny. Wedlug
niego nie ma wlasnie pozytywnego zwigzku miedzy nimi i zawsze moga si¢
ze sobg znalez¢ w kolizji. Podczas gdy moralisci czesciej podkreslali ich
zbiezno$¢, to obserwatorzy zycia najczgsciej widzieli ich rozbieznosé. Ko-
lizje szczescia 1 cnoty niektérzy uwazaja nie tylko za mozliwa, ale za nie-
unikniong. Bo ludzie najlepsi sg tez najbardziej wrazliwi na cudza niedolg.
Poswiecaja sie, narazaja za innych. I maja skrupulatne sumienie, ktére im
nie pozwala by¢ zadowolonymi z siebie. Mozna odr6zni¢ przynajmniej trzy
odmiany tego negatywnego pogladu na stosunek szczgscia i warto$ci moral-
nej cztowieka. Jedna, najskrajniejsza, glosi absolutng ich rozbieznos¢: albo
szczgscie, albo warto$¢ moralna. Kto ma warto$¢ moralng, nie moze by¢
szczesliwy. Druga twierdzi, ze szczg$cie 1 warto§¢ moralna nie wykluczaja
si¢, ale tez nie sg ze soba zwigzane, sg wzajem obojetne, niezalezne 1 przeto
zawsze moze istnie¢ szczgscie bez warto$ci moralnej i warto$¢ moralna bez

38 W. Tatarkiewicz, O szczesciu, dz. cyt., s. 546-547.

3 https://pl.wikiquote.org/wiki/Aureliusz_Augustyn_z Hippony (dostep: 29.12.2016, godz.
20:19).

4 T. Gadacz, Wypisy..., dz. cyt., s. 66.

41 Tamze, s. 67.
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szczg$cia. Pomigdzy tymi odmianami jest jeszcze miejsce na trzecia, po-
$rednia: szczgscie 1 warto$¢ moralna nie wykluczaja si¢ wzajem ani tez nie
sg sobie oboj¢tne, natomiast postawa moralna utrudnia szczgscie; nie jest
przeto konieczne, ale jest bardziej prawdopodobne, ze czlowiek o wigkszej
warto$ci moralnej bedzie nieszczesliwy, niz ze bedzie szczesliwy. Czy do-
$wiadczenie daje podstawe do tego negatywnego pogladu? Przemawia ono
za tym, ze absolutnej zbiezno$ci miedzy szczgsciem a warto$cig moralng na
$wiecie nie ma. Ale — takze za tym, ze migdzy nimi nie ma absolutnej roz-
bieznosci. Nie jest tak dobrze, by wartos¢ moralna gwarantowata szczescie,
a szczeScie gwarantowalo warto§¢ moralng. Alez tez nie jest tak Zle, by trze-
ba bylo zawsze wybiera¢ mi¢dzy nimi bez moznosci wybrania obu. W do-
$wiadczeniu zyciowym mozna by co najwyzej znalez¢ postawe do tego, by
twierdzi¢, ze szczgscie i moralno$é, nie bedac w nieuniknionej ze sobg koli-
Zji, sa wzajem oboj¢tne. Prawda jest tylko, Ze nie ma miedzy nimi zwigzku
statego 1 powszechnego. Ale mozna to thumaczy¢ i tak: szczeScie ma zwig-
zek z moralnoscia, ale ma takze inne zwiazki i te w niektorych wypadkach
biorg gore. Teoria ta nie znalazla jednak zwolennikow wsrdd starozytnych
filozofow*.

Pierwsze trzy poglady wyrazaty stanowisko optymistyczne wobec sto-
sunku szczeg$cia 1 warto$ci moralnej, a ostatni — stanowisko pesymistyczne:
ale ani tamte, ani ten nie sg wystarczajaco przekonywujace. Prawda jest bar-
dziej ztozona, jednakze zdaje si¢ blizsza stanowisku optymistycznemu. Bo
warto$¢ moralna, jesli nie jest ani identyczna ze szczgsciem, ani go w sposob
konieczny za sobg nie pociaga, to jest jednak jego czynnikiem. Podglad ten,
jak i wiele pozostalych umiarkowanych zostal sformutowany przez Arysto-
telesa. Widzial on, ze zycie moralne przyczynia si¢ do szczescia — chociaz
go nie gwarantuje; bo jesli czlowieka spotka los Priama — pisal — to cho¢by
byl cnotliwy, szczgécia nie zazna. Cnota wigc sama do szczg$cia nie wystar-
cza. Co wigcej, nie zdaje si¢ by¢ don niezbedna: jesli jest nawet najpewniej-
szg drogg do szczgscia, to jednak zdaje sie, iz istniejg don, przynajmniej dla
niektorych ludzi, inne jeszcze drogi. Stosunek, jaki rzeczywiscie migdzy
cnotg a szczeSciem zachodzi, jest najzwyklejszego rodzaju, jaki najczesciej
obserwujemy mig¢dzy ztozonymi sprawami zyciowymi, taki sam np. jaki

42 Pojawita si¢ ona w XVIII wieku, Leslie Stephen pisat: ,,Proba ustanowienia absolutnej
zbieznosci migedzy cnotg a szczesciem jest w etyce tym, czym kwadratura kota i perpetu-
um mobile w geometrii i mechanice”. Jean-Marie Guyau za$ twierdzit: ,,Ludzie sa obecnie
nazbyt szczesliwi, aby mogli by¢ gleboko moralni”. W. Tatarkiewicz, O szczesciu, dz. cyt.,
s. 548.

24



MORALNOSC A SZCZESCIE W FILOZOFII STAROZYTNEJ

migdzy pracg a majatkiem: praca daje wielu ludziom majatek, jednakze sa
tacy, ktorzy go maja bez pracy, i tacy, co pomimo pracy go nie maja. Cnota
wiec stanowi osnowe szczescia i przez nig sie go dochodzi®. Ten zwigzek
cnoty 1 szczescia jest rzecza zupetnie naturalng: dla wythumaczenia go nie
trzeba przyjmowac zadnej tajemniczej, mistycznej potggi cnoty. Przema-
wiajg za nim wszystkie te wzgledy, ktore niestusznie bywajg przytaczane na
rzecz tamtej, radykalniejszej teorii o koniecznym ich zwigzku. Przemawia
za nim to, ze czlowieka dobrego zwykta otacza¢ sympatia ludzka, ktora uta-
twia zycie; ze cztowiek spelniajacy swoj obowiazek jest wolny od wyrzu-
tow sumienia; ze zasady moralne sg czynnikiem statosci i rownowagi w zy-
ciu; ze gotowo$¢ czynienia tego, co si¢ powinno, uwalnia od wahan i targan
wewnetrznych. Warto$¢ moralna sama sobie daje zaptate: usposobienie i tad
serca. Natomiast — nie ma na ogét wptywu na inne czynniki szczescia, na
zdrowie, na dobrobyt, na zdolnosci, na wzajemnos$¢ uczuc; a te inne czyn-
niki moga ostatecznie przewazy¢ i spowodowac, ze cztowiek dobry mimo
wszystko nie bedzie szczgsliwy*.

Podsumowanie

Pogladéw na relacje szczescie i moralno$ci zdaje si¢ by¢ tak wiele,
jak wielu filozoféw — ktorzy trudzili si¢ tym aspektem etyki — nosita mat-
ka ziemia. Kazdy z nich wnosi jaki§ nowy element dotyczacy czy to sa-
mej definicji szczgscia, drogi do niego prowadzacej, czy tez zapatrywan na
stan faktyczny szcze$cia w naszym zyciu, a wyobrazeniami o nim. Kazdy
z nich stanowi o — wydawaloby si¢ tak oczywistych — zrodtach szczescia,
jak m.in.: cnota, zycie w prawdzie, mito$¢, uszczesliwianie innych, zdro-
wie, mtodos¢, bogactwo, rozwodj osobowosci, maksymalizacja posiadania,
Bog, rodzina; a rownoczes$nie zadziwia tak nietuzinkowymi zrddtami jak
chociazby nieustanne rozmyslanie o... $mierci. Poglady te r6znicuja row-
niez ideaty szczgscia, jedne uwazajg za nie dobro¢ i sprawiedliwos¢, inne
zycie w umiarze kolejne madros¢, a jeszcze inne doswiadczanie przyjem-
nosci czy tez wewngtrzng wolnos¢, doskonate dobro lub pokdj i radosé. Po-
wyzszy referat nie miat na celu przedstawienie wszystkich aspektow szcze-
$cia, moralno$ci ani relacji pomigdzy nimi — w celu ich poznania kieruje
zainteresowanych do dziela Wtadystawa Tatarkiewicza O szczesciu. Zajat

4 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii. Filozofia starozytna i Sredniowieczna, t. 1, Wyd. Pan-
stwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1983, s. 120.
4 Tamze, s. 548-552.
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si¢ on przede wszystkim pogladami pozostawionymi nam przez Arystotele-
sa, Demokryta, Epikura, Seneke Mlodszego i Sw. Augustyna, wspominajac
rowniez posrednio o pogladach Chryzypa, Platona, Plotyna, Cycerona, Ze-
nona z Kition a takze Epikteta. Przedstawiona zostata w nim wigc, w gtow-
nej mierze arystotelowska i stoicka eudajmonia.
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ETYKA OSRODKIEM ZAINTERES
SOKRATESA

Streszczenie: W artykule zwrocono uwage na znaczenie poj¢cia etyka, jak i na
samg posta¢ Sokratesa, a szczegdlnie jego podejscie do etyki. Filozofii Sokrate-
sa nie tworzyt system, lecz jego zycie — dazyt do prawdy, mial okre$long misje,
jaka sam sobie narzucit i finezyjnie wypetniat. Sokrates byt pierwszym, ktory
wyodrebnit dobra moralne, czyli wlasciwy przedmiot etyki, przez to nazwa-
no go tworcg tego zagadnienia. Byt tez pierwszym przedstawicielem stanowi-
ska, nazywanego moralizmem, wywyzszajacego dobra moralne ponad wszyst-
kie inne.

Stowa kluczowe: Etyka, Sokrates, cnota.

Wstep

tanowisko samego Sokratesa odnosnie problematyki moralnej jest
bardzo czesto okreslane mianem ,,intelektualizmu etycznego”. Opie-

rajac si¢ na niniejszej postawie, postepowanie cztowieka zalezy glow-

nie od posiadania wiedzy na temat dobra i zta: ten, kto zna pojecie dobra,
nie moze czyni¢ zle, natomiast jesli postepuje zle, sygnalizuje to, ze jego
wiedza na temat dobra jest niepetna, Ze nie jest ona jeszcze wyksztalcona!.
Warto jednak zwrdci¢ uwage na samo pojecie etyka — jest to zjawi-

sko, ktore wystepuje tylko w ludzkim $wiecie. Jedynie cztowiek begdacy
osoba, tak wigc istota rozumng, wolng i dzialajacg celowo, jest uzdolnio-
ny do dokonywania wszelakich wyboréow — jednakze ograniczonych rézno-
rodnymi prawami przyrody i przer6znymi prawidlowosciami kulturowymi

i spotecznymi. Jest on zdolny do kochania innych i realizowania wyborow

' L. Kronska, Sokrates, Wyd. Wiedza Powszechna, Warszawa 1983, s. 4-5.
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moralnych. Zyjac i rozwijajac sie, cztowiek odczuwa potrzebe posiada-
nia r6znorakich elementow, ktore beda sie przyczynialy do jego fizyczne-
go wzrostu, a takze do rozwoju umystowego, emocjonalnego i duchowego.
Cztowiek posiada okreslone potrzeby, a niniejsze potrzeby moga by¢ za-
spokojone poprzez okreslone wartosci. Gdy czlowiek dang potrzebe sobie
uswiadamia i tym samym zdaje sobie spraw¢ miedzy innymi z tego, przez
jaka warto$¢ moze by¢ ta potrzeba zaspokojona — wytwarza si¢ motyw do
dziatania w kierunku danej wartosci, ktéra jest rozumiana w tym przypadku
jako cel dziatania?®.

Niniejsza praca zostala podzielona na dwa rozdziaty. W pierwszym
skupiono si¢ na tym, kim byt Sokrates. Natomiast w drugim rozdziale zo-
staty opisane poglady etyczne i logiczne Sokratesa.

Kim byt Sokrates?

Sokrates zyt w latach 469-399 p.n.e. Byt to potomek rzezbiarza Sofro-
niskosa i potoznej Fainarety. Urodzit si¢ on w Atenach 1 wlasnie tam spedzit
swoje zycie. W mtodosci najprawdopodobniej uczyt sie¢ sztuki rzezbiarskie;j,
jednak bardzo szybko ja porzucit dla filozofii. Byt to cztowiek, w ktorym
mySliciel zespolit si¢ z dziataczem. Stuzyt jako urzednik — prytan i Zotnierz;
gdy wymagaly tego potrzeby kraju. W momencie, gdy nastata wojna, dawat
on dowody mestwa, natomiast za§ w okresie nastawania pokoju towarzy-
szyta mu odwaga i rozwaga cywilna, wystawiajac si¢ tym samym jako sam
jeden przeciwko rozptomienionemu thumowi. Sokrates catkowicie poswie-
cit si¢ nauczycielskiej dziatalnosci®.

Wedhug niektorych pisarzy, Sokrates byt rowniez uczniem Anaksago-
rasa. Duris stwierdza, iz omawianego filozofa traktowano jako niewolnika,
ktory pracowal przy obrobce kamieni. Sokrates byt rowniez doskonalym
retorem, jednak nauczanie retoryki zostalo mu zabronione przez Rzad Trzy-
dziestu Tyran6éw. Ponadto uznawany byt tez za pierwszego filozofa, ktory
mowil o tym, jak najlepiej zy¢, a tym samym byl pierwszym filozofem, kto-
rego skazano na $mier¢ (byta to $mier¢ z wyroku). Gdy Sokrates doszedt do
przekonania, iz badanie przyrody dla nas ludzi nie ma zadnego praktyczne-
g0 znaczenia, zajal si¢ wtedy zagadnieniami etycznymi. Sokrates byt bardzo

2 K. Przectawski, Etyka i religie na przefomie tysigcleci, [w:] Czlowiek istota odpowiedzial-

na, wybierajgca wartosci. Etyka wartosci, J.M. Sniecinski (red.), Wyd. Akademickie Zak,
Warszawa 2001, s. 28.
3 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 2004, s. 72.
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silny i zdrowy, uprawiat réznorakie ¢wiczenia fizyczne. Wzigt m.in. udziat
w bitwie pod Delium, w kampanii amfipolijskiej, jak rowniez w wypra-
wie do Potidei. Arystoteles twierdzi, iz Sokrates posiadat dwie Zony, jedna
z nich to Ksantypa, ktéra data mu syna Lamproklesa, natomiast druga jego
zong byta Myrto, byta to corka Arystydesa, miat on z nig dwoch synéw Me-
neksenosa i Sofroniska. Sokrates szczycit si¢ glownie skromno$cig wlasne-
go trybu zycia, nie przyjmowat od nikogo zaptaty*.

Poglady Sokratesa

Sokrates podobnie jak i sofisci, czy tez wigkszos¢ ludzi, ktorzy zyli
W jego epoce, zajmowal si¢ jedynie cztowiekiem. Interesowato go w czto-
wieku tylko to, co uwazal, ze jest najwazniejsze, moggce by¢ przedmiotem
ulepszenia i reformy. Pasjonowat si¢ wylacznie sprawami etycznymi, za$
calg przyrodg nie zajmowat si¢ wcale. Mawiatl, iz drzewa nie sg w stanie
niczego go nauczy¢, a bardzo duzo ucza go ludzie w miescie. Pracowal on
jedynie na dwoch polach: na polu logiki i etyki. Logike uwazat za niezbed-
ng dla etyki®.

Poglady etyczne

Poglady etyczne Sokratesa mozna sformutowaé w trzech tezach:
— Cnota jest dobrem bezwzglednym.
— Cnota wigze si¢ z pozytkiem i szczg$ciem.
— Cnota jest wiedza®.

Cnota jako dobro bezwzgledne to starodawne pojg¢cie Grekow. Byla
ona rozumiana jako tezyzna zyciowa, sprawno$¢, dzielno$¢ — gltownie
w spetianiu zawodowych czynnosci. Jeszcze sofisci tak rozumieli cnotg
i stwierdzali, Ze jest to zaleta calkowicie wzgledna, r6zna dla me¢zczyzny
i dla kobiety, mtodzienca i dojrzalego meza. Sokrates zaoponowat przeciw
temu relatywizmowi, wskazal na zalety, ktore sg jedne dla catego rodu ludz-
kiego: sprawiedliwo$¢, odwaga czy panowanie nad sobg s3 zaletami za-
wsze 1 wszedzie. Nazywajac te zalety ,,cnota”, dal temu wyrazowi bardziej
specjalne, a wlasciwie zupelnie nowe znaczenie. Wytworzyl nowe pojecie

4 D. Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozoféw, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 1982,
s. 86-91.

> W. Tatarkiewicz, Historia ..., dz. cyt., s. 71-72.

¢ Tamze, s. 72.
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cnoty przez to, ze sposrdod zalet cztowieka wyodrebnit specjalnie zalety mo-
ralne. W kodeksach nie ma zapisanych praw dotyczacych cnoty moralne;.
Pochodza one nie z ustanowienia ludzkiego, lecz z natury rzeczy. Jakze one
moglyby by¢ ustanowione, skoro sa powszechne, a tym samym jednako-
we dla wszystkich ludzi? — tak wtasnie rozumowat Sokrates. Na masowos$¢
praw moralnych Sokrates szczegolny ktadl nacisk, stajac w opozycji do re-
latywizmu sofistow. Zasadnicza cecha cnoty w nowym jej znaczeniu byta
powszechnos¢. Wszystko co ludzie mniemali za dobro — stawa, bogactwo,
zdrowie — wielokrotnie w skutkach czgsto okazuje si¢ zle. Cztowiek powi-
nien ubiegac si¢ o dobro najwyzsze, nie liczac si¢ nawet z wszelakimi nie-
bezpieczenstwami, a nawet samg $miercig. Sokrates uwazal, iz cztowiek dla
dobr moralnych powinien po§wigci¢ dobra nizsze i pozorne’.

Sokrates byt pierwszym, ktéry wyodrgbnit dobra moralne, czyli wia-
Sciwy przedmiot etyki, przez to nazwano go tworcg etyki. Byl tez pierw-
szym przedstawicielem stanowiska nazywanego moralizmem, wywyzszaja-
cego dobra moralne ponad wszystkie inne®.

Cnota wiaze si¢ poza tym z pozytkiem i szczeSciem. Sokrates uwazal,
iz pozytek zalezny jest od dobra. Twierdzil, ze jedynie to, co jest dobre, jest
naprawdg pozyteczne. Wigkszo$¢ ludzi czesto bladzi i dziata wbrew wlasne-
mu pozytkowi, bo nie wie, co jest dobre. Podobnie rozumiat stosunek dobra
do szczegscia. Mianowicie szczes$cie zwigzane jest z cnotg, bo wlasnie z cno-
ty wynika. Szczgsliwy bowiem jest ten, kto jest w posiadaniu najwigkszego
dobra, a wtasnie najwigkszym dobrem jest cnota’.

Sokrates charakteryzuje rowniez cnote jako wiedze. Wszelakie zto po-
chodzi z naszej nieSwiadomosci: nikt z nas umyslnie, jak i ze $wiadomoscia
zta nie czyni. Tak wigc nie moze by¢ inaczej: dobro gwarantuje szczgscie
ijest bardzo pozyteczne, tym samym nie ma powodu, aby cztowiek, ktory je
zna, nie czynit go. Sokrates twierdzit, iz jesli wiedza nie jest wystarczajaca
do cnoty, to musi ona by¢ zardowno powierzchowna, jak i niezupetna. Czto-
wiek, ktory posiada wiedze¢ pelng i prawdziwa, nie moze nie przejac si¢ nig
do glegbi i tym samym nie moze tez czyni¢ inaczej niz dobrze. Sama wiedza,
ktora jest potrzebna do cnoty, jest innego rodzaju niz ta wiedza, ktorg zbie-
rali sami filozofowie greccy. Nie jest ona o gwiazdach, czy tez kosmosie,
lecz o odwadze i sprawiedliwos$ci, nie przyrodnicza, lecz etyczna. Wspie-
ra si¢ nie na teoretycznym roztrzgsaniu, a na praktycznym rozsadku. Takie

7 Tamze, s. 72-73.
8  Tamze, s. 73.
®  Tamze, s. 73-74.
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stanowisko nazywano intelektualizmem etycznym. Jako konsekwencje in-
telektualizmu wytwarzaty si¢ dalsze tezy Sokratejskiej etyki. Wpierw, ze
samej cnoty mozna si¢ uczy¢, bo wtasnie cnota jest wiedza, a wiedzy kazdy
moze si¢ uczy¢. Wszelakie dobro, jakim jest wlasnie cnota, nie jest wro-
dzone. Mozna je naby¢, od nas samych zalezy, czy owe dobro posiadamy!®.

Sokrates rowniez twierdzil, iz cnota jest jedna. Poboznos¢ byta sfor-
mulowana jako wiedza o bogach, sprawiedliwos¢, czyli wiedza o tym, co
si¢ komu nalezy, natomiast odwaga — jako wiedza o tym, czego powinni$my
si¢ bac, a ostatecznie wszystkie te cnoty sa wiedza. Tq wlasnie tezg o jed-
nos$ci cnoty Sokrates demonstrowat swoj sprzeciw odnosnie do pluralizmu
etycznego sofistow. Etyczne tezy Sokratesa scalaty si¢ w tancuch i dopro-
wadzaty do jasnego wniosku: Ludzie daza do pozytku i szczegscia. Tylko do-
bro daje prawdziwy pozytek i prawdziwe szczes$cie. Prawdziwym dobrem
jest wlasnie cnota. Cnota jest tylko jedna, poniewaz kazda cnota jest wie-
dza. Uzyskujac wiedze, osiagamy dobro, a z nim szczeScie i pozytek. Na-
lezy poszukiwaé wiedzy, a kto moze, powinien tez i innych wiedzy uczyc¢.
Sam Sokrates nie tylko obwieszczat taka ogdlng teorig, ale rowniez wyko-
rzystal ja do siebie, z zelazng konsekwencja kierowat swym zyciem zgodnie
z tg teorig. Uwazal nauczanie za najwyzsze zadanie. Sokrates nie liczyt si¢
z osobistymi sktonnos$ciami i warunkami zycia, podazatl nieztomnie do tego,
co wlasnie jest dobrem najwyzszym, co obowigzuje wszystkich i zawsze.
Zycie i $mieré Sokratesa byty w calkowitej jednoéci z jego nauka''.

Poglady logiczne

Sokrates przywotywal do zastanawiania si¢ nad cnota, a nie wprost
do cnoty. Cho¢ byt on nauczycielem, nie dysponowat gotowa wiedza, kto-
ra bytby w stanie komunikowa¢ innym. Nie przyrzekat jak sofisci, ze wy-
uczy uczniow prawdy, lecz zdeklarowat sie, iz bedzie z nimi prawdy szu-
ka¢. Teoria jego wiedzy byta teorig wyszukiwania wiedzy, a mianowicie jej
metodologia. Tak wiec wlasnie przez to byla rzecza ogromnej wagi. Spo-
wodowata ona to, ze dla poszukiwania wiedzy obmys$lono specjalng meto-
de, uwaga filozofow, ktora bylta skierowana na rzeczywistos¢, usadowita sig
teraz na wiedzy, jak rowniez na sposobie jej zdobywania. Sokrates byt wir-
tuozem metody, a nie teoretykiem. Nie formutowal przepiséw tej metody,
lecz wlasnym przyktadem manifestowat, jak ja nalezy stosowaé. Metoda,

10 Tamze, s. 74.
" Tamze, s. 74-75.
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jaka Sokrates si¢ postugiwal, byla to metoda dyskusji, tym samym wspot-
pracy umystowej. Sktadata si¢ ona z dwodch glownych czesci, mianowicie
negatywnej ,,elenktycznej” i pozytywnej ,,maieutycznej”’. Pierwsza z nich
nauczala, jak usuwac falszywe przekonania, natomiast druga — jak zdoby-
wac prawdziwe!'?.

Metoda elenktyczna, inaczej metoda zbijania, Sokrates uwazat t¢ me-
todg jako najskuteczniejszy sposob oczyszczania umyshu. Bazowata na do-
prowadzaniu do samego absurdu, mianowicie falszywa tezg¢ przeciwnika
Sokrates odbierat powaznie, a samymi pytaniami zmuszat do wydobywania
z tezy konsekwencji, az doprowadzily one do twierdzenia, ktére bylo
sprzeczne z twierdzeniami ogdlnie uznanymi, badz tez z samga teza pierwot-
ng. Inicjatywa byto zdemaskowanie tego, co jest wytacznie fasadg wiedzy
i oczyszczeniem umyshu. Sokrates twierdzil, Ze jest on upowazniony do tej
krytyki, poniewaz gdy inni ulegajgc ztudzeniu przypuszczali, iz wiedz¢ po-
siadaja, on wtedy mial ogromng §wiadomos$¢ swej niewiedzy. Mial on wte-
dy $wiadomo$¢ tego, ze posiada wiedzg na temat tego, czego nie wiedzieli
inni, nazwat to ,,wiedza niewiedzy”. Konstatujac swa niewiedze, odkrywat
poznanie samego siebie. Ukazywatl, ze wie, na czym bazuje sama wiedza,
gdyz potrafit rozpoznac¢ jej brak, byl w posiadaniu pojecia i kryterium wie-
dzy i to uwazat za przynalezno$¢ najwazniejsza i za adekwatny poczatek
badan: wpierw kryterium wiedzy, potem za$ sama wiedza. Nim zostanie
rozpoczgte badanie natury rzeczy, najpierw nalezy uzmystowic¢ sobie naturg
poznania. Absurdalne pojgcie ,,wiedzy niewiedzy” byto wyrazeniem posta-
wy krytycznej. Metode zbijania mial wspdlng z sofistami, ale dla niego byt
to poczatek, a dla sofistow byt to koniec, jak i cel.

Druga metode Sokrates zwat dziataniem maieutycznym. Kazdy czto-
wiek ,,dzwiga” w sobie wiedze prawdziwa, lecz nie jest w stanie jej so-
bie uswiadomié¢, mianowicie trzeba mu w tym wspomoc, trzeba wykrze-
sa¢ prawdg. Sam Sokrates realizowat ja przy pomocy pytan. Rola samego
kierownika bazowata na kompetentnym stawianiu pytan. Filozof podcho-
dzit do tego w ten sposob, iz klasyfikowatl pytania zlozone na najprostsze
i przydzielat im forme rozjemcza, odpowiedz sprowadzala si¢ do odpowie-
dzenia tak lub nie. OdpowiedZ nie wymagala zadnych specjalnych wiado-
mosci, a rozsgdku, ktorym kazdy dysponuje. Cho¢ sam mowit wcigz o swej
niewiedzy, to przyznawal wyraznie, ze wie, co jest dobre, a co zle, jest

12 Tamze, s. 75.
3 Tamze, s. 75-76.
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w posiadaniu intuicyjnej wiedzy o dobru. Wiedza ta bylta dla niego spraw-
dzianem celnosci jego rozumowan'.

Sokrates swe poszukiwania zainaugurowat od ustalenia faktow spraw-
dzonych do§wiadczeniem i czynem, czyli znanych i uznanych. Fakty te roz-
patrywat jako przestanki dla wszelakiego rozumowania, za§ do czynnosci
moralnych, bardziej uchwytnych, przenikat droga analogii. Gloéwna wytycz-
ng rozumowania analogicznego jest stalos¢ struktury wszelakiej czynnosci.
Jezeli czynno$¢ rzemieslnika posiada specyficzne zalety, o ktore jest zmu-
szony zabiegac, czy tez swoiste zto, ktdérego musi unika¢, swoiste obowigz-
ki, jak rowniez swoista wiedze, ktorej wymaga, tak tez kazda inna czynnos$¢
musi mie¢ swoiste zalety zta, czy tez obowiazki i wiedz¢".

Sokratesowi nalezy przypisa¢ dwie rzeczy, a mianowicie rozumo-
wanie indukcyjne i definicj¢. Pierwsza osoba, ktora zajeta si¢ metodycz-
nie kwestia definiowania poje¢ oraz wskazania na indukcje jako na metode
znajdowania definicji byt wlasnie Sokrates. Przed Sokratesem sporo osob
positkowato si¢ indukcjg 1 definiowato pojecia, jednak oni to robili przy-
godnie, a on zrobil to bardzo §wiadomie i metodycznie, poszukiwal me-
tody stalej oraz obowiazujacej badacza. Jego cel byl praktyczny. Prowa-
dzit poszukiwania poj¢¢, poniewaz twierdzil, ze kto ma pojecia, to wia-
$nie ten posiada wiedze, a jednoczesnie ten, kto dysponuje wiedze, ten ma
tez cnotg. Jego cel byt praktyczny, lecz dostarczyt wynik, ktory byt row-
niez teoretycznie bardzo wazny, to wlasnie metody logiczne byly tym wy-
nikiem. Aczkolwiek indukcj¢ i definicje stosowat jedynie w wyjatkowo
waskim zakresie poje¢ etycznych, lecz gdy juz metody byly uzgodnio-
ne, bardzo tatwa rzecza bylo wtedy wykorzysta¢ je powszechnie. Zreali-
zowali to uczniowie Sokratesa. Sofistom przy ich zdobyczach chodzilo
0 jezyk, natomiast Sokratesowi o rzecz samg, wtasnie ktorej jezyk daje jedy-
nie nazwe. Sofisci byli to erudyci, ktorzy cheieli zebra¢ encyklopedycznie
jak najwigkszg ilo$¢ wiadomosci, natomiast Sokrates byt logikiem i zaleza-
o mu na jednej i ogdlnej formule. Sam cel badan pojmowat w sposob, ktory
na pozor byl bardzo porownywalny do pojmowania sofistow, poniewaz za-
réwno on, jak i oni ten cel interpretowali praktycznie, gdyz obydwu stronom
chodzilo o osiggnigcie korzysci poprzez wiedzg. Jednak samg korzys$¢ rozu-
mieli oni inaczej, Sofisci rozumieli ja materialnie i jednoczesnie doraznie,
natomiast Sokrates jako korzy$¢ trwalg i duchows. Wigkszg jeszcze roznica

4 Tamze, s. 76.
15 J. Sieradzan, Sokrates nieznany, Wyd. Eneteia, Warszawa 2011, s. 21-25.
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bylo w tym to, iz Sofisci twierdzac, ze prawda jest wzgledna i umowna,
chcieli nauczy¢ nie tego co prawdziwe, natomiast tego, co jest skuteczne.
Natomiast Sokrates uczyt wylacznie tego, co jest prawdziwe w przekona-
niu, iz tylko prawda jest efektywna dla celéw, ktore stawial on dla moralne;j
poprawy ludzi. Sokrates byt moralistg i uznawat wiedz¢ bezwzgledna i po-
wszechng, natomiast Sofi$ci byli relatywistami i utylitarystami'e,

Whioski

Analizujac zycie i tworczos$¢ jednego z najbardziej znanych filozofow,
jakim jest Sokrates, mozemy $miato dojs¢ do nielicznych, jednak skonkre-
tyzowanych wnioskéw. Z pewnoscia:

— Kazdy cztowiek posiada niesmiertelng i mys$lacg dusze, a dusza ma

w sobie co$ boskiego i rzadzi cialem.

— Cztowiek powinien caly czas doskonali¢ si¢ moralnie, a wtedy osig-
gnie szczgscie.

— Wiedza powinna postuzy¢ poznaniu dobra i cnoty.

— Powinno si¢ pozna¢ samego siebie — gldéwnym zadaniem kazdego
cztowieka jest wtasnie dojscie do wiedzy.

— Cnota jest to dobro bezwzgledne.

— Dobra moralne sg najcenniejszym elementem zycia ludzkiego.

— Szczescie przynosi cnotliwe zycie, a cnota ma miejsce wtedy, kiedy
kierujemy si¢ rozumem.

— Nic nie jest wazniejsze od dazenia do wiedzy i prawdy.

Konkluzje

Sokrates byl przekonany, iz cnotliwe, sprawiedliwe postepowanie jest
dla cztowieka lepsze niz postgpowanie niesprawiedliwe. Filozof uwazat, ze
ludzie potrafiag osiagnac¢ wszelakie korzysci, uciekajgc si¢ do samego oszu-
stwa, jak i uzywajac sity wobec stabszych osob. Niniejsze przekonanie jest
bardzo zwodnicze. Jedynie ignorant moze sadzié, iz w zyciu najlepiej jest
posiada¢ nieograniczong wiladze pozwalajaca na zaspokajanie wszelakich
pragnien. W istocie bowiem najlepsze dla cztowieka jest dazenie do same;j
cnoty, a droge do niej wskazuje intelektualna refleksja. Wszystkim, czego
ludzie potrzebuja do dobrego zycia, jest moralnos¢.

¢ R. Legutko, Sokrates. Filozofia meza sprawiedliwego, Wyd. Zysk i S-ka, Warszawa 2013,
s. 25-30.
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Natalia Lachowska

ETYKA EUDAJMONISTYCZN
ARYSTOTELESA ZE STAGIR

Streszczenie: Filozofia Arystotelesa gromadzita oraz porzadkowata starozytng
wiedze o cztowieku i $wiecie. Wielu pdzniejszych uczonych odwotywato sig
do teorii Arystotelesa, twierdzit on, ze materia badz idee nie mogg istnie¢ sa-
modzielnie. Nieznane jest zrodlo materii, cho¢ jest nieustajgca i nie ulega zde-
wastowaniu, pozostaje czyms$ niesprecyzowanym. Przybierajac jaki$ ksztatt,
wowczas materia okresla konkretng rzecz. Mianowicie forma jest przyczyng
tworzenia przedmiotu i poczatkiem jego metamorfozy, dzigki wystepujagcemu
w naturze ruchowi. Kolejno$¢ terazniejszosci jest uporzadkowana i jawi si¢ na-
stepujgco, otdz najwazniejszy jest Absolut wszystko pobudzajacy (wg Arysto-
telesa), nastepnie byt rozumny, czyli cztowiek, zas pdzniej zwierzeta i rosliny.
Arystoteles twierdzit, iz powinno bada¢ si¢ rzeczywisty $wiat dzigki zmystom,
a dane otrzymane owa metodg to punkt koncowy do dorobku intelektualnego.

Stowa kluczowe: etyka, eudajmonia, szczescie, dobro.

Wstep

szelka sztuka i wszelkie badanie, a podobnie tez wszelkie

zarébwno dziatanie, jak i postanowienie zdajg si¢ zdazaé

do jakiego$ dobra i dlatego trafnie okreslono dobro jako
cel wszelkiego dazenia”. Dobro to cel, zamierzenie badz zadanie, do kto-
rego zmierza si¢ w okreslonych warunkach. Sredniowieczni scholastyczni
komentatorzy interpretowali poglady Arystotelesa, zaktadajac, iz wszystko
obierane jest ze wzgledu na pewne dobro oraz istnieje (tylko jedno) dobro.
Jednak takiego wniosku u Arystotelesa nie ma. Metoda Arystotelesa opie-
rala si¢ na badaniu oraz analizie r6znych przekonan, czy cokolwiek real-
nie odpowiada opisowi najwyzszego dobra. Kazde badanie ma okreslone
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wzorce metodologiczne, jak rowniez wlasciwy stopien $cistosci. Bogac-
two i mestwo sg dobrem, ale niektérzy ludzie umarli z powodu mestwa,
za$§ z nadmiaru pienigdzy czesto sg nieszczes§liwi. Szczescie nie opiera si¢
na cnocie, gdyz tytutujac jakiego$ cztowieka cnotliwym, nie chodzi o stan,
w jakim si¢ znajduje, lecz o jego sktonnosci. Kiedy cztowiek zachowuje sig
w okreslony sposob (nawet, kiedy $pi), oznacza to, ze jest cnotliwy'.

Etyka jest autonomiczna od czyichkolwiek pogladéw, opinii na te-
mat regut moralnych i zasad. Etyka sktada si¢ jednak z norm i wartosci, tak
wigc mysli majg charakter bezwzgledny, autorytatywny, niecodwotalny i ka-
tegoryczny?. Etyka wedlug Arystotelesa miata by¢ filozofig praktyczng in-
teresujaca si¢ dziedzing ludzkiej aktywnos$ci, odmienng od dziatalnos$ci $ci-
$le poznawczej, teoretycznej 1 pracy ,,wytworczej”. Filozof postawit sobie
zadanie, ktore polegato na znalezieniu celu ostatecznego (dobra), ktorym
ludzie kieruja si¢ w swoim zyciu oraz postepowaniu. Arystoteles pytat o ten
cel, jego warunki urzeczywistniania i natur¢ oraz probowat go zinterpreto-
wac, a takze opisa¢. Punktem docelowym okazato si¢ szczeScie, ktore Grecy
nazwali eudajmonia. W dzisiejszych czasach termin ,,szczescie” jest roznie
interpretowany, odmiennie niz kiedy$. Eudajmonia dawniej oznaczata zna-
komito$¢ jednostki, czyli dziatanie cztowieka stuzace osiagnieciu wysokie-
go i pelnego stopnia samorozwoju. Nastgpnie nazwano ,,eudajmonizmem”
postawe uznajgca szczescie za najwazniejszy cel oraz motyw czlowieka.
Owe starania do zyskania eudajmonii Arystoteles okreslit dzielno$cia etycz-
ng, natomiast za najwyzszy rodzaj odwagi etycznej wywnioskowat czysto
rozumowa refleksje teoretyczna, ktora polega na madrosci filozoficznej, a jej
osiaggniecie znaczylo otrzymanie najwyzszego dobra etycznego cztowieka®.

Zycie Arystotelesa

Arystoteles byl synem lekarza, nie posiadat obywatelstwa, wigc nie
mial praw politycznych. Byt inicjatorem szkoly tzw. perypateckiej (Li-
ceum), wychowawca Aleksandra Wielkiego, dokonat podsumowania i pota-
czenia idei hellenskiej, byl tworca empirycznej mysli filozoficznej, przeciw-
stawit si¢ platonskiemu aprioryzmowi, mysliciel realizmu oraz relatywizmu.

' A. Maclntyre, Krotka historia etyki, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 2002, s. 97.
2 M. Kudelska, Wartosci etyczne w réznych tradycjach religijnych, Wyd. Uniwersytetu Ja-
giellonskiego, Krakow 2005, s. 7.

3 Z.Kalita, Etyka w teorii i praktyce. Antologia tekstow, Wyd. Uniwersytetu Wroctawskie-

go, Wroctaw 2001, s. 12.
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Arystoteles bazowal na do§wiadczeniach, odrzucit idealne polis — otdz pan-
stwo jest produktem natury, a cztowiek osoba do Zycia w wi¢zi spotecznej*.

Arystoteles byt tworcg pierwszych trzech dziel dotyczacych etyki.
Fundamentalnym dorobkiem Arystotelesa byta ,,Etyka nikomachejska” (Ni-
komachos — imi¢ ojca oraz ucznia Arystotelesa), poniewaz utwor jest do-
skonatym opisem form etycznych. Filozof wyr6znit empirie, czyli dos§wiad-
czenia praktyczne poprzez ¢wiczenia stuzace do etyczno-moralnych zacho-
wan’. Zagadnieniom etycznym poswigcit takze dzieta: Etyke Wielkq, Etyke
Eudemejskq oraz rozprawke O cnotach i wadach. Stynny z pism: Polityka,
Retoryka, Metafizyka, jak rowniez O duszy. Wedtug Arystotelesa swiatem
realnym byt $wiat rzeczy poznawalnych przez zmysty®.

Eudajmonia wedtug Arystotelesa ze Stagiry

Eudajmonizm — stowo przyjete z jezyka greckiego ,,eudaimonia”
oznacza pomys$lnos¢ oraz dazenie do perfekcji, to rozmaicie definiowana
norma moralna, ktora nakazuje jednostce zmierzac¢ do szczescia, jako war-
tosci centralnej i ,,0statecznej”, badz wysoko umiejscowionej w hierarchii
bytu jednostki’. Najwazniejszym celem kazdego czlowicka jest eudaimonia,
czyli posiadanie dobrego ducha, doskonata i ciggta aktywnos¢, ktorg wszy-
scy pozadaja i jest calym ludzkim zyciem pokazujaca owa prace w okolicz-
nosciach posiadanych przyjaciot oraz dobr®.

Etyka eudajmonistyczna, czyli normatywna wiedza dotyczaca dobra
w ludzkim zachowaniu zostata skonkretyzowana w niezalezng galaz nauko-
wa, dzigki starozytnym Grekom. Pojeciami, ktore stworzyly t¢ etyke byty:
»szczescie”, ,,dobro”, ,,cnota” i ,,natura”. ,,Natura” byta podstawa i szczegdl-
ng zasadg etyki, poniewaz zrozumienie natury dawato odpowiedz na pytanie
- ,,dlaczego?”. Dla wigkszej czegsci greckich etykdéw harmonijnosé ludzkie-
go funkcjonowania z naturg byta czyms$ nieulegajacym watpliwos$ci. Byto
to niezaprzeczalne na przyktad, jak to, ze czlowiek oddycha powietrzem

4 Strona internetowa: Katedra Doktryn Polityczno-Prawnych i Filozofii, www. amu.edu.pl,
M. Urbanczyk, Doktryny polityczno-prawne, WPiA UAM Poznan 2013 (dostep: 27.11.2016,
godz. 11:20).

5 T. Pawlus, Podstawy prawne i etyczne wolontariatu, Wyzsza Szkota Informatyki i Ekono-

mii TWP w Olsztynie, Olsztyn 2014, Kwartalnik nr 2, s. 68.

¢ M.P. Migon, Wstep do etyki, Wyd. Gdanskiej Szkoty Wyzszej, Gdansk 2013, s. 43.
7 W. Kot, B. Pogonowska, H. Zboron, Stownik terminéw etycznych, [w:] Elementy etyki go-
spodarki rynkowej, M. Rozmus (red.), Polskie Wyd. Ekonomiczne, Warszawa 2000, s. 232.

8 M.P. Migon, Wstep..., dz. cyt., s. 45.
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atmosferycznym i porusza si¢ na dwoch nogach. ,,Cnota” to stosowanie za-
sad powstajacych z natury, niekiedy zroéwnuje si¢ z tymi regutami. Cnota
udziela odpowiedzi na pytanie — ,,jak?”. Jak nalezy zy¢ solidarnie z natura,
co trzeba robi¢, aby egzystencja ukazywata owa priorytetowg zgodno$¢?
Dzigki cnotom moralnym mozna byto tego dokonaé, czyli godnie zy¢°.

Natura sktada si¢ z mozliwych do zidentyfikowania roznych bytow,
ktore poruszajg si¢ lub sa ozywiane do pewnego stanu aktywnosci, w kto-
rym zyskuja swoj cel. Cztowiek poprzez racjonalne zachowanie podaza do
tego, co sam sobie wyznaczy. Arystoteles okreslit dobro czlowieka jako
postgpowanie wedhug nakazanych zasad lub norm. Owe poczynania ludzi
trwajg przez cale zycie, gdyz jedna jaskolka nie stwarza wiosny. Aby moc
nazwac¢ kogo$ nieszczesliwym badz szczesliwym, nalezy ocenié cate jego
zycie, a nie poszczegolne czyny badz stany. Pojedyncze inicjatywy oraz
kroki indywiduum sktadaja si¢ na jego zycie, oceniane sg za cnotliwe lub
nie, a caly zywot jako nieszczg$liwy lub szczesliwy!°.

Stagiryta przywiazywat szczegdlng wage do przyjazni, poniewaz byta
czynnikiem szczgsliwego wspdtistnienia i rozwijania si¢ cztowieka w zbio-
rowosci spotecznej. Przyjazn miala znaczenie moralne, sprawiata ulepsze-
nie sprawnosci dziatania i mys$lenia. Arystoteles odnoszac si¢ do polityki,
twierdzit, ze jesli wladca i doradca sg w relacjach przyjazni, to wowczas sa
sobie rownorzedni!!.

Etos oznacza styl i sposob zycia, to ogédt zachowan ludzi w stosunku do
spotecznie przyjetych wartosci moralnych okreslonej etyki lokalnie domi-
nujacej'?. Filozof Arystoteles koncentrowat si¢ wokot dylematu sensu ludz-
kiego zycia, zadajac pytanie: ,,Jak cztowiek powinien zy¢, zeby osiagnac
szczgscie?”’. Mianowicie trzeba godnie zy¢, by¢ wiernym przede wszystkim
samemu sobie, dzigki umiejetnosci rozroéznienia dobra od zla oraz praw-
dy od ktamstwa'®. Zto jest negatywnym stanem rzeczy opisywanym jako
negacja dobra (jego brakiem lub niedostatkiem)'. Szczescie zas, wedtug

9

M. Gogacz, Ujecia donioste i atrakcyjne, w:Czlowiek i dobro, A. Andrzejuk, Wyd. Na-
ukowe UKSW, Warszawa 2002, s. 3-4.

10 A. Maclntyre, Krotka historia ..., dz. cyt., s. 101.

1 M. Mréwka, Zrédia etyki doradztwa w filozofii starozytnej, nr 2, Uniwersytet Warminsko-
-Mazurski, Olsztyn 2011, s. 126.

12- W. Kot, B. Pogonowska, H. Zboron, Sfownik..., dz. cyt., s. 231.

13" B. Pogonowska, Refleksja etyczna kultury Zachodu, [w:] Elementy etyki gospodarki ryn-
kowej, M. Rozmus (red.), Polskie Wyd. Ekonomiczne, Warszawa 2000, s. 47—48.

4 W. Kot, B. Pogonowska, H. Zboron, Stownik..., dz. cyt., 243.
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Arystotelesa, to zespot dobr koniecznych dla ludzi. W doktrynach schola-
stycznych (w $redniowieczu) szczescie identyfikowane bylo z cnotami do-
skonatymi oraz ostatecznymi's.

Etyka umiaru Arystotelesa

Programem etyki Arystotelesa (384-322 p.n.e.) byt opis autentycznych
zachowan ludzkich. Ustalil, iz mimo istnienia rozmaitych sposobow dobre-
go zycia (inaczej okreslajac: relatywizm etyczny), wszyscy ludzie podazaja
do szczgsécia pojmowanego jako stan pomys$lnosci zyciowej oraz powodze-
nia. Najwazniejszym i naturalnym celem ludzi jest szczgscie, zas gtownym
problemem jest pytanie: Jak powinien cztowiek wies¢ swoja $ciezke zycia,
aby by¢ szczesliwym? Arystoteles uznawal, iz szczeScie nie jest efektem
dziatan czy stanem, lecz tym, co danym pracom towarzyszy. Inaczej mo-
wigc, chodzilo o umiejgtnos¢ poczynan, angazowania si¢ w rézne czynno-
$ci zyciowe. Dobre postgpowanie winno by¢ zgodne z rozumem, poniewaz
istotg cztowieka jest dziatalnos¢ rozumowa, za$ szczescie jego aktywnoscia.
Prawidlowe zycie powinno opierac¢ si¢ na rozsagdku zapewniajacym poskra-
mianie nami¢tnosci. Cnota definiowana jest, jako pewien $rodek pomiedzy
nadmiarem a niedostatkiem. To sytuacja utrzymania prawidtowej rownowa-
gi oraz miary w postepowaniu cztowieka. Etyka ztotego $rodka jest regula
sprecyzowang przez Arystotelesa, a rozumowana, jako patent funkcjono-
wania polegajacy na roztropnym wyborze pomi¢dzy skrajnosciami. Zasada
zlotego $rodka byla pozytywnie warto§ciowana i zakladana za przeciwien-
stwo jednostronnos$ci lub stronniczo$ci postgpowanial®.

Cnota etyczna — w rozumieniu Stagiryty — to ugruntowana w rozum-
nym funkcjonowaniu, ciggla potrzeba czynienia dobra, odwotujac si¢ do za-
chowania odpowiedniej miary. Nakresleniu koncepcji etycznej stuzyt ,,zto-
ty srodek”. Gléwnym celem ludzkiego istnienia bylo szczescie i doskona-
tos¢ jednostki (tak zwany eudajmonizm perfekcjonistyczny). Ogolng cecha
wszystkich zalet i cnot w osiagnieciu doskonatosci byt umiar oraz rozwa-
ga. Arystoteles wyrdznit nie tylko cnoty etyczne, takie jak hojno$¢, mestwo
i sprawiedliwos$¢, wskazal takze zalety dianoetyczne, np. madros¢. Rozsa-
dek rozumial jako niezmienna dyspozycje do czynnosci polegajacej na bez-
btednym odrdznianiu, co jest dla cztowieka zte lub dobre. Ze wzgledu na

15 S. Dziamski, Wykiady z nauki o moralnosci, [w:] Etyka w teorii i praktyce. Antologia tek-
stow, Z. Kalita, Wyd. Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2001, s. 141.
¢ B. Pogonowska, Refleksja..., dz. cyt., s. 52.
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relacje z innymi ludzmi, szczegodlng cnota byta przyjazn, ktora filozof bar-
dzo cenit'’.

Arystoteles nie zgadzat si¢ z przekonaniem, iz cnoty etyczne byty wro-
dzone oraz rOwnowazne z wiedzg na temat zta i dobra. Ot6z uznat, ze mozna
si¢ ich nauczy¢. Wedlug Arystotelesa ztoty $rodek jest dla kazdego cztowie-
ka czyms$ innym i zalezy od sytuacji. Wyr6znit dwanascie cnot, np.:

— Megstwo utozsamiane bylo, jako zloty Srodek pomigdzy nadmiarem
(brawura) i niedostatkiem (tchorzostwo).

— Szczodros¢ to rozwaga miedzy chciwoscia a rozrzutnoscia.

— Zastuzona duma — shuszny poziom posrod skrajno$ciami, ktore kreuja
zarozumiatos$¢ i brak ambicji. Wiedze dotyczaca odpowiedniego wy-
wazania skrajnosci, tak ,,aby wszelkich namig¢tnosci doznawaé we
wlasciwym czasie, z wlasciwych przyczyn wobec wlasciwych osdb,
we wilasciwym celu i we wlasciwy sposob”, zyskuje si¢ poprzez wy-
chowanie (rodzina, przyjaciele, nauczyciele) oraz do§wiadczenia zy-
ciowe, za$ utrwala przez nawyk.

— Powsciagliwos¢, odwaga, poczucie honoru i sprawiedliwosci, przyja-
zne nastawienie do ludzi, czy prawdomdéwnos$¢ sa cnotami, ktorych
zdobycie wymaga samokontroli oraz roztropnosci'®.

Polityka w ujeciu Stagiryty

Etyka indywidualna uzupehia si¢ z etyka spoleczng, poniewaz pan-
stwo umozliwia lepsze zycie, odpowiada za funkcjonowanie spolecznosci.
Zyskanie indywidualnego szczescia w najwyzszym zakresie umozliwia de-
mokracja, gdyz oparta jest na zasadzie umiaru, ot6z jednostka moze aktyw-
nie uczestniczy¢ w okreslonej zbiorowosci'.

Filozof zaznaczal, ze cztowiek jest istotg moralng oraz rozumng i ma
mentalno$¢ ,,zwierzecia politycznego”, dlatego spetnia si¢ w roznych dzia-
faniach panstwa. Aby moc osiggnac szczescie, nalezy postegpowac wedtug
zasad oraz panowa¢ nad namigtnosciami. Ot6z oznacza to powsciggliwe
korzystanie z rozrywek zyciowych, bezkonfliktowe wspotistnienie z ludzmi
i kreatywne samodoskonalenie®.

17 Z.Kalita, Etyka..., dz. cyt., s. 26.

'8 B. Pogonowska, Refleksja..., dz. cyt., s. 52.
19 Tamze, s. 52-53.

20

M. Chmiel, E. Kostrzewa, Ponad stowami. Podrecznik do jezyka polskiego dla liceum
i technikum, Wyd. Nowa era, Warszawa 2012, s. 18.
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Wedhig Arystotelesa wszystko poznajemy z dziatania, ot6z czynnosci
sg funkcjonowaniem badz dziataniem danych wtadz w procesie entelechial-
nym, czyli przejscie z moznosci do aktu. Oznacza to, iz odpowiednie dziata-
nia podazaja do udoskonalenia wtadz, z ktérych powotywane sg za pomoca
doprowadzenia ich do kondycji sprawnosci, co w dalszym ciaggu doskonali
podmioty danej wladzy. Arystotelesowska etyka rodzita si¢ ze zjawisk na-
tur dynamicznych, gdyz zmierzata w strone¢ naturalistycznego perfekcjoni-
zmu. Wszystkie natury rozumiane byly jako zaopatrywane w dang dgzno$¢
i ukierunkowane w kierunku pewnego optimum czynnosci oraz zakwalifi-
kowane celowi (tzw. teleologizm). Stowo ,,cel” oznacza zyskanie przez jed-
nostke petnej znakomitosci swego telos?!.

Dazenie do szczescia

Celem kazdego cztowieka jest szczescie (cel podmiotowy) oraz dobro
(ideat przedmiotowy). Szczgscie powoduje wewngtrzne przezycia w czlo-
wieku bedace rezultatem otrzymania dobra. Arystoteles byt realista i stoso-
wal w filozofii empiryczny punkt wyjscia. Ludzie daza do zyskania ogro-
mu réznych rzeczy, o ktore walczg, zabiegaja, a przede wszystkim pragng.
W perspektywie lat zdajg sobie sprawg, iz to dobro, o ktore walczyli, nie
satysfakcjonuje ich w pelni. Rzecz, ktora jest dla cztowieka przedmiotem
dazenia i wyboru, musi realizowa¢ konkretne wymogi, aby jej otrzymanie
skutkowato szczesciem. Kazdy cztowiek inaczej interpretuje, co jest dla
niego dobre. Stagiryta ukazal, ze bogactwo, do ktorego daza niektorzy lu-
dzie, wcale nie skutkuje szcze$ciem, lecz jedynie umozliwia zyskanie pew-
nych dobr. Filozof twierdzi, iz cztowiek musi w pewnym stopniu by¢ za-
mozny w celu praktykowania cnoty. Jednak nie znaczy to, ze osoba biedna
nie jest zdolna do jej przysposobienia, wéwczas musi wyznawa¢ heroizm.
Powodem szczgécia nie moze by¢ rowniez stawa powstajaca z aktywnos$ci
politycznej, spotecznej lub innej. Popularnos¢ zalezy w mniejszym zakresie
od samego cztowicka starajgcego si¢ o uznanie w spoteczenstwie, poniewaz
glownie polega na tym, iz inne osoby go znaja, podziwiajg i szanujg. W ow-
czesnych czasach wizerunek osob publicznych jest bardzo respektowany
i nagtasniany przez $rodki masowego przekazu. Arystoteles sadzi, ze cnota
nie moze by¢ to, co nie nalezy do nas. Wazng rol¢ odgrywa cztowiek, ktory
wyroznia si¢ sposrdd innych oséb zyjacych. Natura intelektualna przyczynia

21 ML.P. Migon, Wstep do etyki, Wyd. Gdanskiej Szkoty Wyzszej, Gdansk 2013, s. 44.
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si¢ do roznicy gatunkowej, poniewaz odpowiednie dobro cztowieka powin-
no si¢ znalez¢ w kompatybilno$ci dobr zewnetrznych z intelektem. Tylko
postepujac wedhug rozumu, mozna zyska¢ trwalg oraz niezatracalng satys-
fakcje. Tak wigc dobro nominowane jako uszczesliwiajacy cel powinno by¢
,wspohaturalne” intelektualnej strukturze duszy ludzkiej oraz musi by¢ do
niej dopasowane. Arystoteles glosit, Ze najwazniejszym dobrem ludzi jest
teoretyczna kontemplacja, mimo ze cztowiek realizuje si¢ takze w poczy-
naniach praktycznych. Etyka w jednakowym zakresie dotyczy dziatan czlo-
wieka trwajacych w jego wnetrzu oraz postgpowan na zewnatrz?,

Arystoteles podkresla, ze termin szczgscie nie okresla jednego dobra
posrod innych oraz charakteryzuje si¢ tym, iz uzywanie go oznacza cel osta-
teczny oraz dobro samowystarczalne. Dla przyktadu — ostatecznym celem
szewca jest robi¢ dobrej jakosci buty, natomiast dla fletnisty jest dobrze
gra¢. Kazdy cztowiek odgrywa pewna role, ktorg wykonuje dzigki umiejet-
nos$ciom wrodzonym lub nabytym w czasie swojego zycia. Niektore predys-
pozycje wspolne sg ludziom i ro§linom, np. zdolnos¢ wzrostu 1 odzywiania
si¢, za$ czucie 1 $wiadomos$¢ przystuguje ludziom oraz zwierz¢tom. Tylko
ludzie potrafia racjonalnie mysle¢. Osoby, ktore musiatyby dokona¢ wy-
boru migdzy prawoscig a powodzeniem, zazwyczaj wybralyby szczescie.
Czlowiek uzasadnia okreslone czynno$ci za pomocg twierdzen: ,,to-a-to
daje szczgscie”, badz ,,szczgscie oznacza robienie tego-a-tego”. Mianowi-
cie chodzi o to, aby sformutowac taki powod, ktory nie wymaga dalszych
tlumaczen i zakonczy debate®.

Moralno$¢, ktorej przewodnim dazeniem jest szeroko rozumiane
szczescie, jest roznie definiowana, poniewaz zalezy to od tego, na co przy-
ktada si¢ szczegdlng uwage. Ujmujac szcze$cie w znaczeniu przedmioto-
wym, jako maksymalng wartos¢ mozliwg do uzyskania, wowczas okresla
si¢ tego rodzaju moralno$¢ eudajmonia, natomiast doktryne etyczna, ktora
ja glosi nazywa si¢ eudajmonizmem. Felicytologia z tacinskiego ,,felicito”
oznacza czyni¢ szcze§liwym, czyli szcze$cie rozumiane jest aktywnie po-
przez szereg czynno$ci dazacych do eliminacji i przezwycigzenia stanow
przykrych. W codziennym zyciu szczgécie zazwyczaj jest definiowane jako
bardzo korzystny przypadek, ,,usmiech losu” lub ,,bezptatny dar”*.

2 M. Gogacz, Ujecia..., dz. cyt., s. 5-6.
3 A. Maclntyre, Krétka historia ..., dz. cyt., s. 100.
2 S. Dziamski, Wykiady..., dz. cyt., s. 139.
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Whioski

Dzieta Arystotelesa przyczynily si¢ do poznania dobra, szcz¢scia, do-

skonato$ci oraz innych waznych zagadnien. Wiedz¢ mozemy zyska¢ uzy-
wajac rozumu. Mysliciel sadzit, Ze nie wystepuje wytacznie jedno doskona-
e dobro. Ludzie sa rdzni i stykajg sie z rozmaitymi sytuacjami, dlatego nie
ma tylko jednej zasady prawidtowego postgpowania. Zasada ztotego Sroda
pomaga ludziom zy¢ szczgsliwie. Mianowicie trzeba postugiwac si¢ zdro-
wym rozsadkiem, ktory umozliwia ustalenie granicy pomi¢dzy skrajno$cia-
mi. Spelnieniem tej reguly jest np. odwaga, jako status posredni tchorzo-
stwa. Dobre postgpowanie powinno by¢ zgodne z rozumem, poniewaz prio-
rytetem funkcjonowania cztowieka jest dziatalno§¢ rozumowa, za$ szcze-
$cie jego aktywnoscia. Godne zycie opiera si¢ na rozsadku zapewniajagcym
poskramianie namigtnosci. Eudajmonia to dobro jednostki oraz doskona-
los¢, zas$ cnota to $§rodek migdzy skrajno$ciami, ktdre sg wadami nadmia-
ru lub niedostatku. Etyke Arystotelesa mozna nazwaé etykg umiarkowana,
polegajaca na zdrowym rozsadku. Dobro dla Stagiryty byto przedmiotem,
ktory wzbudza pragnienie. Sg rozne dobra i stajg si¢ dla czlowieka celem,
jesli czego$ pragnie. Okreslenie konkretnego celu wzbudza w czlowieku
dziatanie, ktore moze zrealizowa¢ dzigki uzdolnieniom, naturze i potencjal-
nos$ci. Filozof wyr6znit cnoty etyczne odnoszace si¢ do dziatan praktycz-
nych i dianoetyczne zwigzane z egzystowaniem poznawczym czlowieka.
Nalezy stosowac zasade ztotego srodka, co pozwoli na umiejetne okreslenie
odpowiedniej miary postgpowania. Cnoty etyczne oparte sg na naturalnym
instynkcie dobra, ktory uksztattowuje si¢ w wychowaniu.
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POZNANIE WARTOSCI
U MAXA SCHELERA

Streszczenie: Artykut posSwigcony jest rozwazaniom filozofa Maxa Schelera na
temat warto$ci oraz stosunkow, jakie mi¢dzy nimi zachodza, a takze hierarchii
warto$ci. Poruszone zostaty kwestie poznania wartos$ci przez czlowieka na dro-
dze poznania emocjonalnego. W artykule zaprezentowany zostat réwniez kie-
runek filozoficzny stworzony przez Maxa Schelera — noszacy nazwe fenome-
nologia. Zakonczeniem artykutu jest podsumowanie mysli filozoficznej owego
filozofa, a takze odniesienie jego koncepcji do wartosci dzisiejszego $wiata.

Stowa kluczowe: warto$ci, Max Scheler, fenomenologia.

Wstep

amo slowo >>warto$¢<< wydaje si¢, ze w ostatnich czasach

jest bardzo czgsto uzywane”'. Kazdy cztowiek dazy do okre-

slonych warto$ci. Z ich §wiatem stykamy si¢ na co dzien, po-
hiewaz dotycza one kazdego obszaru naszego zycia. Wartosci sa dla czto-
wieka wyznacznikami postaw wobec innych ludzi oraz wobec rzeczy. Na
co dzien wybieramy pomigdzy tym, co jest dla nas dobre, a tym, co lepsze,
miedzy tym, co jest wazne w naszym zyciu, a tym, co nie. Kazdy czlo-
wiek ma swoj wlasny system warto$ci. Jeden bedzie dazyt do szczgscia wia-
snego, a drugi bedzie podejmowat dzialania majace uszczesliwi¢ innych.
Dany system warto$ci ludzie wynosza z domu, jednak ich hierarchia w cia-
gu zycia moze si¢ zmieni¢. Zmiany te nastepuja pod wptywem np. obecne;j

' 1. Dudzik, Rodzina wobec kryzysu wartosci. Refleksja etyczna na marginesie przeprowa-
dzonych badan, [w:] Rodzina. Wartosci. Przemiany, M.E. Ruszel (red.), Wyd. Fundacja Uni-
wersytecka w Stalowej Woli, Stalowa Wola 2010, s. 240.
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sytuacji zyciowej czlowieka, wieku, przemian ogolnospotecznych zacho-
dzacych w otoczeniu, a takze zmian zachodzacych w psychice jednostki
pod wptywem nowych doswiadczen — przyktadem ktorych jest wojna. Sys-
tem warto$ci wyznawany przez jednostke moze by¢ roéwniez uwarunkowa-
ny przez tradycje i kulture, w jakiej zyje cztowiek oraz przynalezno$¢ do
danej grupy spotecznej czy religijnej. Bez wartosci na $wiecie zapanowalby
chaos. Ludzie nie czuliby sensu zycia, gdyz nie mieliby zadnego celu, do
ktorego mogliby dazy¢. Zatem wartosci sa bardzo wazne w naszym zyciu
i zauwazyl to rowniez wybitny mysliciel Max Scheler, ktory zajmowat si¢
tematyka warto$ci oraz ich poznania®.

Max Scheler — wybitny mysliciel przelomu XIX i XX w.

Max Scheler urodzit si¢ w 1874, zmart natomiast w 1928 roku. Scheler
byt niemieckim filozofem, profesorem uniwersytetu we Frankfurcie, a tak-
ze w Kolonii n. Menem. Scheler to drugi (obok Husserla) twoérca kierunku
filozoficznego nazwanego — fenomenologia. Zajmowat si¢ rowniez aksjolo-
gia, etyka, socjologig wiedzy. Scheler zastynat m.in. z préby skonstruowa-
nia etyki wartosci. Twierdzit, ze dzigki poznaniu emocjonalnemu, cztowiek
moze dotrze¢ do poznania obiektywnie istniejacych wartosci. Wedtug niego
warto$ci majg charakter niezmienny i ponadczasowy. Zmienia si¢ jedynie
ludzkie rozeznanie w $wiecie warto$ci. Prowadzi to do powstania réznych
kultur oraz form zycia spotecznego®. Jednym z najwigckszych dziet Maxa
Schelera byt Formalizm w etyce i materialna etyka wartosci. Dzieto to po-
wstawato w latach 1913-1916 i zostaly w nim zawarte zagadnienia na te-
mat istoty wartosci, a takze szczegolnego charakteru wartosci moralnych.
Scheler od poczatku interesowatl si¢ tematyka moralnosci. Dat temu wyraz
juz w swojej dysertacji doktorskiej z 1899 roku, ktora dotyczyla wlasnie
moralno$ci*. Z nauki Maxa Schelera czerpali pozniejsi mysliciele, m.in. Ka-
rol Wojtyta.

2 http://wuplodz.praca.gov.pl/documents/58203/838384/Warto%C5%9B¢i%20-%20
p0%20c0%20nam%20w%20%C5%BCyciu.pdf/a9dfbal5-6d9b-4536-a7af-630b835e-
1a5b?t=1406646773000 (dostep: 21.01.2017, godz. 15:48).

3 Encyklopedia powszechna, t. VIII, Wyd. Zielona Sowa, Krakow 2008, s. 351.

4

M. Wedzinska, Czlowiek na drodze do wartosci. Mysl etyczna Maxa Schelera — implika-
¢je pedagogiczne, [w:] ,,Przeglad pedagogiczny”, nr 1, Bydgoszcz 2013, s. 31.
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Hierarchia wartosci wedlug Maxa Schelera

Wartosci, wedtug Schelera, nie da si¢ roztozy¢ na cos jeszcze bardziej
elementarnego. Sa one niedefiniowalne. Mozna je pozna¢ w doswiadcze-
niu apriorycznym oraz w do§wiadczeniu emocjonalnym. Mimo tego, ze
warto$ci odkrywamy w réznych przedmiotach, nie nalezy ich utozsamiaé
z jakimi$ dobrami. Dla Maxa Schelera wartosci to jakosci swoiste, ktorych
nie da si¢ zredukowac¢ do wlasnosci rzeczy. Wartosci stanowig o randze,
znaczeniu, waznosci osob, standw rzeczy oraz samych rzeczy. Znaczenie
wartoséci oraz relacje migdzy nimi charakteryzuja si¢ ponadczasowos$cia
i niezmiennoscia’.

Filozof glosit, ze wartosci sg obiektywnymi celami dazenia ludzi
i same w sobie majg moc wigzaca. Sg one tworami estetycznie idealnej sfe-
ry. Krélestwa z wlasnymi strukturami, prawami i wlasnym porzadkiem.
Owa sfera przylacza si¢ do sfer teoretycznie idealnych, czyli sfery istnienia
logicznej i matematycznej, a takze sfery czystych istotowosci. Jest ich kon-
tynuacja. Niewazne jak by si¢ te idealne struktury istnienia owych dziedzin
r6znily od warto$ci, majg z nimi wspolny charakter idealnego istnienia sa-
mego w sobie®.

Max Scheler uwaza, ze ,,dazenia i chcenia czlowieka sg ufundowane
na emocjonalnych ujeciach warto$ci. Wartosci z kolei sg — z samej swej rze-
czy — intencjonalne”. Kazdy cztowiek zmierza ku temu, co kocha, a prze-
ciwstawia si¢ temu, co nienawidzi. Zatem to mito$¢ i nienawis¢ sg fun-
damentem u$wiadamiania sobie warto$ci. Warto§ci same w sobie istnieja
obiektywnie’. Osoba u$wiadamia sobie warto$ci za pomocg emocjonalnej
intuicji, w ktorej wyraza si¢ jego milo$¢ lub nienawis¢, a nie za pomocg ra-
cjonalnego poznania. Wartosci ukazuja si¢ ludziom w przezyciach mitosci,
a antywarto$ci w przezyciach nienawisci, nie za§ w aktach rozumu. Zwig-
zek pomigdzy mitoscig a wartos$cig nadaje mitosci intencjonalny sens — jest
ona zwrocona ku przedmiotowi®.

Max Scheler wyr6znit cztery klasy warto$ci: hedoniczne, witalne, du-
chowe oraz religijne. Warto$ci duchowe obejmowaty wartosci poznawcze,
estetyczne oraz moralne. Wartosci przypisane do danych klas nie sg sobie

5 T. Kaczmarczyk, Zarys teorii wartosci u Maksa Schelera, Krakow 2012.

¢ A. Anzerbacher, Wprowadzenie do etyki, Wyd. WAM, Krakow 2008, s. 232.
7 K. Kalka, Zarys historii filozofii, Wyd. Elblackiej Uczelni Humanistyczno-Ekonomicznej,
Elblag 2008, s. 138.

8 A. Anzerbacher, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 229-230.
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réwne. Istnieja warto$ci wyzsze i nizsze, stanowiac hierarchi¢. W klasyfi-
kacji tej wartosci witalne sag wyzsze od wartosci hedonicznych, duchowe od
witalnych, natomiast religijne od duchowych. Hierarchia ta jest niezalezna
od stosunku ludzi do danych warto$ci, oznacza to, ze wartosci sag wyzsze
same przez si¢, a nie dlatego, ze ludzie wyzej je cenig’.
Hierarchia warto$ci wedtug Schelera przedstawia si¢ nastgpujgco:
— stopien najnizszy obejmujg wartosci tego, co jest przyjemne oraz nie-
przyjemne przez (zmystowa) motywacje przyjemnos$¢ lub przykrosc;
— wyzszy stopien w owej hierarchii stanowig odczucia witalne w sensie
poczucia zycia, na przyktad w nastepujacych przeciwstawieniach: szla-
chetnos¢ oraz podtosé, zdrowie i choroba, a takze mtodos¢ 1 starosc;
— wyzszy stopien stanowig wartosci duchowe i mozemy do nich zali-
czy¢ rdwniez warto$ci moralne, zaliczajg si¢ do nich rowniez wartos$ci
prawne i estetyczne;
— najwyzsza grupe tworza wartosci tego co Swigte i nie swigte'’.
Wartosci moralne posiadaja swoisty charakter. Oznacza to, iz w od-
roéznieniu od warto$ci witalnych, estetycznych badz religijnych, wartosci
moralne mieszczg w sobie jaka$ powinnos¢. Czujac jakas$ moralng wartosc,
czujemy rowniez, ze powinniSmy ja urzeczywistni¢. Poczatkowo powin-
no$¢ ta ma charakter powinnosci idealnej. Nie jest ona ukierunkowana na
osobg w danej sytuacji. Nastepnie powinnos$¢ ta przechodzi w powinnos¢
realng, czyli taka, kiedy w okreslonej sytuacji osoba stwierdza brak urze-
czywistnienia tej warto$ci moralnej. Osoba znajdujaca si¢ w pewnej sytu-
acji wie, ze powinna urzeczywistni¢ te warto$¢. Przyktadem takiej sytuacji
moze by¢ udzielanie pomocy innym. Niesienie pomocy innym odczuwamy
ogolnie jako warto$¢ moralng i na tym polega charakter powinnos$ci ide-
alnej. Natomiast pomoc zyskuje charakter realny, kiedy osoba widzi np.
niewidomego chcacego przejs¢ przez ulice. Wynika z tego, ze osoba wi-
dzaca t¢ sytuacje powinna urzeczywistni¢ w tym momencie dang wartosc.
Stad wlasnie wynika zobowigzanie do przeprowadzenia tego niewidomego
przez jezdnig'.
Scheler przyjmowat dualizm ontologiczny. Rozgraniczat rzeczy i war-
tosci, twierdzac, iz sg one powigzane, ale nie tozsame. Warto$ci traktowat
jako obiektywne oraz niezalezne od aktywnosci ludzkiej. Wedlug Schelera

®  W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I1I, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 221.
10 A. Anzerbacher, Wprowadzenie ..., dz. cyt., s. 230-231.
" Tamze, s. 231-232.
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wartosci zawieraja w sobie obowigzek realizacji w taki sposob, ze warto-
$ci pozytywne nalezy realizowaé, a warto$ci negatywne nalezy odrzucaé!'?.
Hierarchia warto$ci proponowana przez Schelera, a takze cala jego teoria
warto$ci ma charakter teocentryczny oraz personalistyczny. Przypisuje oso-
bie ludzkiej role, ktorg jest realizowanie wartosci'>.

Dla Maxa Schelera obiektywna hierarchia wartos$ci byta podstawg ety-
ki. Wedtug niego, wiedzac co jest dobre i co lepsze, wiemy rowniez, jak na-
lezy si¢ zachowywac. Jak glosi Scheler, jedno wynika z drugiego'.

Fenomenologia

Jak podaje encyklopedia powszechna, fenomenologia to kierunek fi-
lozoficzny, ktory zostal zainicjowany przez E. Husserla na poczatku XX w.
w Niemczech. Fenomenologia to nauka zajmujgca si¢ tym, co si¢ bezpo-
srednio jawi (w przeciwienstwie do tego jest tylko wywnioskowane badz
tez skonstruowane)".

Samo stowo ,,fenomenologia” pochodzi z jezyka greckiego i wywo-
dzi si¢ od stéw phainomenon, oznaczajacych ,.to co si¢ jawi” oraz logos, co
oznacza stowo, nauka. Do filozofii wspomniany termin zostal wprowadzony
w 1764 roku przez Johanna Lamberta. Oznaczal wowczas ,,nauke o zjawi-
skach”. Nauka ta miata za zadanie przedstawienie opisowej analizy zjawisk,
tworzgcych podstawe wszelkiego rodzaju poznania i do§wiadczenial®.

Fenomenologig wspotczesng glownie zajmowali si¢ dwaj niemieccy
filozofowie: Edmund Husserl oraz Max Scheler. Ci dwaj mysliciele gtosi-
li jednak dwa rozne poglady dotyczace filozofii fenomenologicznej. Hus-
serl zajmowat si¢ zagadnieniami filozoficznymi glownie natury teoretycz-
nej, natomiast Scheler natury praktycznej. Filozofia Husserla miata bardziej
charakter ponadczasowy, natomiast Schelera zwigzana byta z aktualnymi
sprawami tego czasu, w ktorym zyt. Husserl byt czlowiekiem ulegajacym
tylko nielicznym wptywom, Scheler jako przeciwienstwo Husserla byt po-
datny na wiele bardzo réznorodnych wptywow!”.

12 A. Btlasiak, Aksjologiczne aspekty procesu wychowania, Wyd. WAM, Krakow 2009, s. 63.

13 Tamze, s. 63.

4 W. Tatarkiewicz, Historia..., dz. cyt., s. 221.

15 Encyklopedia powszechna, t. 111, Wyd. Zielona Sowa, Krakow 2007, s. 227.
16 Stownik pojeé filozoficznych, W. Krajewski, R. Banajski (red.), Wyd. Naukowe Scholar,
Warszawa 1996, s. 56.

17" W. Tatarkiewicz, Historia..., dz. cyt., s. 205.
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Z tych roznic zrodzita si¢ nowa koncepcja filozofii fenomenologiczne;,
przeciwstawna do koncepcji fenomenologicznej Husserla, autorstwa Maxa
Schelera. Jak juz wczesniej zostalo wspomniane, Scheler skupit si¢ gtéwnie
na zagadnieniach filozofii praktycznej. Probowat doj$¢ do tego, co jest ide-
alne, jednoczesnie nie pomijajac rzeczywistosci empirycznej. Wedlug Sche-
lera istniat podziat na to co idealne oraz na to, co urzeczywistnia te idee'.

Poznanie §wiata wedtug Schelera opiera si¢ na trzech sposobach, kto-
rym odpowiadajg: naturalny $wiatopoglad, nauka oraz filozofia. Zapewnie-
nie ludziom odpowiedniego funkcjonowania w biologicznym i spotecznym
otoczeniu jest zadaniem naturalnego $wiatopogladu. Natomiast funkcja na-
uki jest dostarczenie cztowiekowi argumentdw oraz sposobOw poszerzenia
jego panowania nad $wiatem. Filozofia za$§ powinna dostarcza¢ nam wiedzy
na temat tego, co prawdziwie istotne'.

Zgodnie z pogladami Schelera, fenomenologia r6zni si¢ znacznie od
$wiatopogladu i nauki. Wedtug niego fenomenologia to specjalny typ podej-
$cia do zjawisk, ktory odznacza si¢ catkowita bezposrednio$cig ich ujmowa-
nia. Poznanie fenomenologiczne dla Schelera ma charakter do§wiadczenio-
wy. Wynika on gltéwnie z jego bezposredniego charakteru.

Fenomenologie buduja fakty fenomenologiczne. Czynnikami réznig-
cymi te fakty od niefenomenologicznych sg asymboliczno$¢, immanent-
no$¢ oraz czystos¢. Przy czym asymbolicznos¢ faktow fenomenologicznych
oznacza, iz muszg by¢ one dane bezposrednio. Co oznacza, ze nie moga ich
zastapi¢ zadne symbole, wskazowki czy znaki, aby moc je poznac. Te fakty
muszg uobecni¢ si¢ same. Przykladem poznania faktu fenomenologiczne-
go, jak podaje Scheler, moze by¢ czerwien. Mozna jg okresli¢ np. jako ko-
lor jakiego$ przedmiotu, badz jako barwe powierzchni drgan fal elektroma-
gnetycznych. Wszystkie podane okreslenia maja jednak charakter posredni.
W faktach fenomenologicznych kolor czerwony urzeczywistnia si¢ bezpo-
$rednio, czyli tak jak ukazuje si¢ w ludzkiej $wiadomosci?'.

Fakty fenomenologiczne nie moga obejmowaé czego$, co bylo-
by tylko domniemaniem. Muszg zawiera¢ w sobie tylko to, co jest nam

18 P. Orlik, Fenomenologia swiadomosci aksjologicznej (Max Scheler — Dietrich von Hilde-

brand), Wyd. Naukowe IF UAM, Poznan 1995, s. 18.

¥ M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, Wyd. PWN, Warszawa
1987, s. 82.

20 H. Buczynska-Garewicz, Uczucia i rozum w swiecie wartosci. Z historii filozofii wartosci,
Wyd. Ossolineum, Wroctaw 1975, s. 184—185.

21 M. Wedziniska, Czlowiek..., dz. cyt., s. 33.
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ukazane w doswiadczeniu fenomenologicznym. Na tym wlasnie polega
immanentno$¢ faktow fenomenologicznych. Przykladem moze by¢ tutaj
dym. Jezeli go widzimy, to wtedy zaktadamy, ze wybucht pozar, to zna-
czy, ze wykraczamy poza to, co jest nam dane. Wowczas taki fakt nie jest
faktem immanentnym?2.

Czystos¢ faktu fenomenologicznego polega na tym, ze brakuje w nim
elementow wrazeniowych. Wrazenie wedtug Schelera to zmienny stosunek
zachodzacy pomigdzy ciatem ludzkim i zjawiskami §wiata zewnetrznego.
Patrzac np. na sze$cian w sposob fenomenologiczny, zauwazamy jego prze-
strzenng forme, a nie tylko perspektywiczny widok. Patrzac w sposéb fe-
nomenologiczny na jaka$ powierzchnie, oczywiste jest, ze ma ona rowniez
inng strong?.

Fenomenologiczna koncepcja dotyczaca wartosci Maxa Schelera kry-
tykuje formalizm moralny a priori u Kanta, a reprezentuje aprioryzm obiek-
tywny i materialny, ktory ujawnia si¢ w poczuciu wartosci. Centrum a priori
wartosci jest w odczuwaniu, preferencjach oraz w mitosci i nienawisci pro-
wadzacym do poznania wartos$ci lub ich ogladzie. Siedzib¢ a priori warto-
$ci stanowiag rowniez zwiazki, jakie zachodzg pomiedzy warto$ciami, tzn.
ich ,,wyzszoscig” oraz ,,nizszo$cia”. Poznanie etyczne nast¢puje nie tylko
w wewngtrznym postrzeganiu badz obserwacji, ale w specyficznych funk-
cjach i aktach. W obcowaniu ze $wiatem, w mito$ci i nienawisci ujawniaja
nam si¢ wartosci i ich porzadki®.

Niektorzy mysliciele, w tym Max Scheler uwazaja, ze istnieje porza-
dek wartosci, ktory jest historycznie nieuwarunkowany. Mozna zatem po-
wiedzie¢, ze jest on apriorycznie ustrukturyzowany. Scheler twierdzi, iz
podstawa a priori wartosci jest tworzace si¢ w odczuwaniu, sklonnosciach
1 ostatecznie w milo$ci oraz nienawisci poznanie lub oglad wartosci, a tak-
ze zwigzki pomiedzy warto§ciami. Doktadniej mowigce, ich ,,wyzszoscia”

i,,nizszoscig”, co jest rtOwnoznaczne z ,,poznaniem etycznym”?.

Zakonczenie

Scheler w swoich rozwazaniach wskazywal na wazno$¢ poznania
wlasnych warto$ci droga emocjonalna. W dzisiejszym $wiecie ludzie maja

2 P. Orlik, Fenomenologia..., dz. cyt., s. 23-24.

3 M. Wedzinska, Czlowiek..., dz. cyt., s. 33.

2 A. Anzerbacher, Wprowadzenie ..., dz. cyt., s. 229.
%5 Tamze, s. 229-230.
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problem z wyrazaniem emocji, boja si¢ tego, gdyz nie chca by¢ odebrani
jako ludzie stabi. Jednak Max Scheler wskazuje, ze warto$ci mozna poznac
tylko dzigki emocjom. Nie da si¢ tego rozdzieli¢. Dla Schelera fundamen-
tem poznania wartos$ci sg takie emocje, jak mito$¢ i nienawis¢. Sg one pod-
stawowymi emocjami warunkujgcymi ludzkie dazenia i unikania pewnych
sytuacji lub rzeczy. Cztowiek bowiem dazy do tego, co kocha, a przeciwsta-
wia si¢ temu, co nienawidzi. Dlatego ludzie nie powinni ba¢ si¢ emocji, bo

tylko dzieki nim moga pozna¢ warto$ci®.

Scheler zwracal rowniez uwage na hierarchiczno$¢ wartosci. Czto-
wiek powinien do$wiadczy¢ kazdego rodzaju wartosci, od tych ,,najniz-
szych” po te ,,najwyzsze”. Nie mozna w pelni cieszy¢ si¢ osiggnigtymi war-
to§ciami ,,wyzszymi”, jezeli nie doswiadczyt tych ,,nizszych”?’.

Wartosci moralne, wedlug Schelera, zawierajg w sobie jakas powin-
no$¢. Ludzie powinni dazy¢ do wcielenia ich w zycie. Dzigki temu §wiat
bytby o wiele lepszy, jezeli bySmy np. pomagali sobie bezinteresownie,
mieli do siebie szacunek czy bylibySmy wobec siebie po prostu zyczliwi.
Podstawg etyki dla Schelera byta obiektywna hierarchia wartosci. Dzigki
niej ludziom latwiej jest ocenic to jak maja si¢ zachowac. Wiedza co jest dla
nich dobre, a co lepsze?.

Podsumowujac, wartosci sa bardzo wazne w zyciu kazdego cztowie-
ka. Wyznaczaja mu drogg oraz to, jak ma si¢ zachowa¢ w danej sytuacji.
Wartosci sg zatem swego rodzaju drogowskazami dla cztowieka. Kazdy ma
jednak inng hierarchi¢ wartosci. Dla jednej osoby glownym celem bedzie
posiadanie rodziny, a dla innej spetnianie si¢ zawodowe. Wazne jest jednak,
aby ludzie szanowali to, Ze kto$ ma inne priorytety niz my i zeby nie pro-
bowali narzuci¢ innym wtasnego zdania, wlasnych wartosci. W zyciu czto-
wieka wazna kwestig powinno by¢ poznanie wtasnej hierarchii wartosci.
Kazde jego dzialanie jest bowiem odniesieniem do warto$ci, zatem jezeli
bedziemy mieli je uszeregowane, to podejmowanie decyzji bedzie o wiele
fatwiejsze dla niego.

26 Tamze, s. 229.
27 Tamze, s. 230-231.
2 Tamze, s. 231-232.
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ZYCIE CZLOWIEKA JAKO PROC
REALIZOWANIA WARTOSCI
NA PRZYKLADZIE JANA PAWLA

Streszczenie: W artykule zwrocono uwage na role wartosci w codziennym zy-
ciu. Przyktadem do nasladowania i autorytetem jest posta¢ polskiego papieza
— Jana Pawta II, ktory cechowat si¢ dobrymi warto$ciami. Osoba znana i szano-
wana, probujaca pomdc w wyborze drogi zyciowej. Zycie cztowieka zalezy od
stworzenia wtasnej hierarchii najistotniejszych cech zyciowych.

Stowa kluczowe: zycie cztowieka, realizowanie wartosci, Jan Pawet I1.

Wstep

azdy cztowiek przemierzajac przez zycie, podaza i kieruje si¢ roz-

nymi warto§ciami. Posiada §ci$le okreslone zasady i cele, ktore
wyznaje 1 stara si¢ przestrzega¢. Tworzy indywidualng hierarchie
wartosci, od ktorej zalezy, co jest wedlug niego najwazniejsze, czy to be-
dzie szczescie, mitosé, zdrowie, rodzina, a moze cechy materialne, ktore sg
elementami pierwszorzgdnymi w jego zyciu. W jakiej kolejnosci utozymy
swoj system wartosci, zalezy od nas. Dziecko juz od urodzenia nalezy do
spoleczenstwa, ktore pomaga i wywiera w nim rézne wartosci, lecz decyzje
o wyborze podejmujemy sami dobrowolnie. Troszczac si¢ o ludzi, ktorzy
czesto nie rozumiejg sensu swego istnienia oraz zle dobieraja cechy osobo-
wosci, zapominajac przy tym o praktycznym wymiarze zycia i tym, co jest
najwazniejsze. Dlatego tez niniejsza praca begdzie probg wskazania zycia
cztowieka jako procesu realizowania wartosci na przyktadzie Jana Pawta II.
Ponizsza praca zostanie podzielona na dwa rozdziaty. Na poczatku
zdefiniowano pojecia zycia w roznych aspektach. Nastepnie wyjasniono
pojecia cztowiek. Przedstawiono, jak wazna jest jego rola na Ziemi oraz
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znaczenie dla srodowiska spotecznego. Ostatnig cz¢$¢ rozdziatu poswigco-
no wartosciom zyciowym jako fundamentalne zrodto.

Rozdziat drugi bedzie wskazywat na znaczenie i rolg osoby Jana Pawla
I jako autorytet do nasladowania. Poznamy zyciorys papieza oraz dowiemy
sie, jak wiele dobrego zrobit dla ludzkosci. Kolejno zapoznamy si¢ z warto-
$ciami, ktorymi kierowat si¢ Karol Wojtyla oraz jakg miaty wazng funkcje
W jego zyciu. Zamieszczona na koncu bibliografia bedzie zawiera¢ wszyst-
kie publikacje, jakie beda uzyteczne w pisaniu pracy.

Definicja zycia

Zycie peli bardzo wazng role dla kazdej istoty, jest ujmowane jako
droga prowadzaca do $mierci. Kazdy cztowiek przychodzac na §wiat, za-
czyna zy¢, jest to najpigkniejszy dar, jaki mogt dosta¢ od Boga. Z biologicz-
nego punktu widzenia zycie jest definiowane jako zjawisko ztozone i wielo-
wymiarowe. Mozna go uzy¢, aby okresli¢ stan materii organizmu od poczat-
ku jego istnienia i trwania do zakonczenia jego bytu osobistego, przewaznie
konczacego si¢ niestety $§miercig. Twierdzono, ze zyciem sa rowniez cechy
fizjologiczne organizméw — migdzy innymi przemiana materii, zdolnos¢ do
odzywiania sie, rozmnazania, wzrost oraz procesy metaboliczne. Zycie to
nie $ciezka ustana rézami, lecz cigzka praca, wysilek oraz zmagania kazde-
go czlowieka. Przychodzac na $§wiat, bierzemy na siebie ogromng odpowie-
dzialno$¢ za siebie i innych. Istnienie nie jest wieczne, wrecz przeciwnie
— kazdy ma swoj czas, ktory jest ulotny i szybko przemija. Stan materialny,
wyglad, stawa nie sg tak naprawdg wazne, poniewaz nie to powoduje, Ze na-
sze zycie jest pickniejsze i wieczne, to sg tylko ztudzenia, ktorymi czlowiek
jest zaslepiony. Nikt nie pamigta, jak si¢ rodzil, pojawil na $wiecie i nie wie,
kiedy bedzie dane mu odej$¢. Fundamentalng wartoscia jest ludzkie zycie.
Rodzina pelni wielkie znaczenie, poniewaz to dzigki rodzicom przychodzi-
my na §wiata i uczymy si¢ zy¢ zgodnie z takimi warto§ciami i zasadami, ja-
kie nam wpoili. Kazdy musi nauczy¢ si¢ funkcjonowac¢ w spoteczenstwie.
Bardzo wazny jest odpowiedni stosunek do czlowieczenstwa, wzajemna
zyczliwo$¢ 1 dobro¢ dla wszystkich istot zywych, ktore byly nacechowa-
ne wdziecznos$cig i szacunkiem wzgledem naszego Stworcy. Nalezy bronié,
umacnia¢ nasze zycie, czci¢ i kochad je!.

Kazdy zadaje sobie pytanie o sens swojego zycia i szuka celow zy-
ciowych, ktérych jest bardzo wiele. Dla niektorych cel zycia polega na

' C.A. Villee, Biologia, Wyd. PWRIL, Warszawa 1987.
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osiggnieciu czegos, zas dla innej osoby to zdobycie zupehie czego$ od-
miennego. Bardzo istotne jest odnalezienie wlasciwych celow, ktorych kaz-
dy moze mie¢ wiele. Ludzie beda usatysfakcjonowani, gdy w kazdej chwili
zycia beda mogli do czego$ dazy¢. Nie powinien istnie¢ jedyny wzorzec,
ktory wyznacza wszystkie cele mozliwe. Pozorna pewnos$¢ zaslepia ludzi
i nie zezwala na dostrzezenie réznych opcji lub mozliwos$ci?.

Zycie czlowieka obejmuje fenomen poréwnywalny do dramatu, w kto-
rym przewazajg nieustanne konflikty i zyciowe zmagania z rzeczywistoscia,
istnienie oraz przemijanie. Biernos¢, a takze aktywno$¢, rozdarcie pomig-
dzy ,,by¢” a ,,mie¢”, potrafi¢ odr6zni¢ dobro od zta, umie¢ zdobywaé co$
i dzieli¢ si¢ tym, poszerza¢ swoje horyzonty i tworzy¢ wlasny, niepowta-
rzalny system wartosci, ktorym sie kieruje’.

Pojecie cztowieka

Czlowiek (z tac. homo) — przewodnik zyjacy na ziemi z rodziny czto-
wiekowatych, cztowiek rozumny (tac. homo sapiens) — jedyny wspolcze-
$nie zyjacy gatunek z rodzaju homo. Przedstawiciele tego typu charaktery-
zuja si¢ wzglednie pojemng puszka mézgowa, wyprostowana postawg cia-
fa oraz dwunoznym chodem, zupethie przeciwstawnym kciukiem i dlonmi
zdolnymi do precyzyjnego chwytu umozliwiajacego wytwarzanie, a takze
postugiwanie si¢ narzedzi. Wérdd innych ras ten rodzaj wyrdznia si¢ wyso-
kim rozwojem psychiki, a takze zycia spolecznego, jedyny majacy kulturg
i zdolny do jej kreowania®.

Istote czlowieczenstwa stanowi zdolno$¢ do abstrakcyjnego myslenia,
co jest powigzane ze zdolno$cia do analizy i syntezy, zdolnos¢ do zapamig-
tywania — tudziez do §wiadomego decydowania o swoim postepowaniu i do
wyzszych uczué. Cechy te, ksztattujace si¢ w spotecznym wspotdziataniu
ludzi, stanowia zespdt charakterystyczny dla psychiki ludzkiej zwanej kul-
turg. Tworzenie kultury, form $§wiadomosci spotecznej i sfery postepowan
ogoblnych z nig zwigzanych przewaza nad poczuciem ludzkim gtebokiej wy-
jatkowosci®.

2 S. Blackburn, Oksfordzki stownik filozoficzny, Wyd. Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1997,
s. 463.

3 MLJ. Sniecinski (red.), Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. VII, Wyd. Akademickie
Zak, Warszawa 2008, s. 1022.

4 T. Bielicki (red.), Maly stownik antropologiczny, wyd. 2, Warszawa 1976.

5 K. Szewczyk, Bioetyka, t. 1: Medycyna na granicach zycia, Wyd. Naukowe PWN, War-

szawa 2009.
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W starozytno$ci Platon (grecki filozof) rozumial cztowieka jako byt
duchowy; dusze a organizm dla niego miat drugorzedne znaczenie. W duszy
cztowieka wyrdznia si¢ trzy czesci: rozumna, ktora powinna kierowaé czto-
wiekiem, oraz gniewliwa i pozadliwa, ktora nalezy uzalezni¢ od tej pierw-
szej. Cialo jest wiezieniem dla duszy, ktora istniata przed ciatem. Arysto-
teles (grecki filozof) za$, ziemianina rozumial jako jednos¢ duszy i ciata.
Cialo jest przedmiotem, a dusza forma czlowieka. Arystoteles przeprowa-
dzit wiele badan zwigzanych z psychika cztowieka i jego emocjonalnoscia®.

Istota ludzka rodzi si¢ wczesnie i nie jest gotowa do samodzielnego
funkcjonowania zaraz po urodzeniu, wymaga dtugiej opieki rodzicielskie;j,
by si¢ w pelni uksztattowac. I dlatego natura ludzka naprowadza je na po-
step kulturowy, co sprawia cztowieka bardziej elastycznym i nie ogranicza
zycia tylko do biologii. Cztowiek, jak i inne stworzenia ma poczucie wila-
snych granic, ale w odroznieniu od nich posiada tez samo$wiadomos¢. Jest
ona mozliwa dzieki ujrzeniu swego obrazu, czyli spojrzeniu na siebie z ze-
wnatrz. Ludzie samo uprzedmiotawiaja si¢, a wigc ucza si¢ swojej tozsamo-
$ci poprzez pryzmat osoby, jaka sami w sobie widzg. Tozsamos$¢ wigc nie
jest naturg ludzka, ale jest to efekt rozpoznania z wtasnym obrazem.

Karol Wojtyla pojecie czlowieka przedstawiat odnoszac si¢ do Boga
jako zrédta i1 stworcy wszechswiata. Refleksja Wojtyty jest osoba jako rze-
czywisto$¢ stajaca si¢ poprzez czyny. Cztowiek wyrdznia si¢ najwyzszym
rozwojem psychiki oraz zdolnos$ciami do zycia spotecznego, tworzac kul-
ture i wykorzystujac ja. Wiele nauk interesuje si¢ czlowiekiem, obserwuja
jego rozwoj od urodzenia do staro$ci. Uwzgledniajac postep w psycholo-
gii wychowania i rozwoju oraz wykrywaja, koryguja zaburzenia w rozwoju
psychicznym oraz fizycznym’.

Znaczenie wartosci

Warto$¢ mozna wyjasni¢ jako upragnienie, co§ waznego i istotnego,
niezbednego dla czlowieka, obdarzenie szacunkiem i uznaniem kogo$ lub
co$. Stanowi wazne znaczenie pogladu na $wiat jednostki, a takze regulacje
zachowan. Mozna wyr6zni¢ wiele warto$ci, np. socjocentryczne (bezpie-
czenstwo narodowe), intelektualne (madros¢), interpersonalne (lojalnosé),
emocjonalne (mito$c¢), estetyczne (pigkno), etyczne (dobro), prestizowe

¢ B. Milerski, B. Sliwerski (red.), Filozofia, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 2000, s. 89.
7 C. Kupisiewicz, M. Kupisiewicz, Stownik pedagogiczny, Wyd. Naukowe PWN, Warsza-
wa 20009.
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(status spoteczny), materialne (dobrobyt), egzystencjalne (zycie), hedoni-
styczne (rados$¢ z zycia)®.

Jest podstawowga kategoriag w aksjologii cechujaca si¢ tym co godne,
pozadane oraz cenne. Jest wyznacznikiem ludzkich dazen, cenione wartosci
s3 normami, wzorami kulturowymi i cz¢$cig fundamentalng oceny. Filozo-
fowie postrzegajg warto$¢ obiektywnie i subiektywnie®.

Wieloznaczna koncepcja dla filozofii — z obiektywnego punktu widze-
nia — postrzegana jest jako pewna wlasciwo$¢ przedmiotow, nieistotna dla
ludzi. Natomiast z subiektywnego stanowiska jako nadawane przez czlo-
wieka wlasciwosci w zaleznos$¢ od potrzeb, woli 1 uczué'®.

Akceptujemy dowolng ceche badz rzecz za wartosé, jesli bierzemy ja
pod uwagg, podejmujac decyzje. Pozwoli on réwniez na wptyw innych lu-
dzi, wybory i kierowanie swoimi zyciowymi decyzjami. Osoby, ktore po-
strzegajg warto$¢ subiektywnie, ujmuja je w kategorii osobistego stanowi-
ska, nie podlegaja one spornej oraz racjonalnej dyskusji. Natomiast ludzie,
ktorzy postrzegaja warto$ci obiektywnie, twierdza, ze jesteSmy w stanie
kierowa¢ swoimi wyborami oraz niwelowa¢ nierozwazne decyzje''.

Warto$¢ okresla, ile co$ jest warte, istotne dla ludzi, np. material,
przedmiot, jego waznos$¢ i znaczenie. W wymiarze egzystencjalnym mozna
dzieli¢ ja na wiele sposobow, zalezy od stosunku ludzi i roli warto$¢ spetnia-
nej w jego zyciu. Wazne jest podejscie cztowieka, czy obral swoje wartosci
za trwale oraz jakie miejsce zajmuja w jego istnieniu, a takze czy wplywaja
w jakims$ stopniu na jako$ciowg przemiang!'2,

Kim byt Jan Pawet I

Bardzo wazny dla spoteczenstwa byt i jest Jan Pawet 11, inaczej Karol
Jozef Wojtyta syn Karola Wojtyly oraz Emilii z Kaczorowskich. Urodzony
18 maja 1920 roku w Wadowicach, zmart 2 kwietnia 2005 roku w Watyka-
nie. Wychowywany w atmosferze religijnej, modlac si¢, a takze czytajac
Pismo Swiete. Rodzina jego byta skromna, ale bardzo kochajaca sie. Jako
mlodzieniec uczeszczal do ochronki prowadzonej przez siostry nazaretan-
ki. W wieku 6 lat rozpoczal nauke dla chlopcow w szkole podstawowe;.

8 Tamze, s. 30.

9 B. Milerski, B. Sliwerski (red.), Filozofia..., dz. cyt., s. 29.

10 W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Wyd. Akademickie Zak, Warszawa 2001, s. 432.
1 S. Blackburn, Oksfordzki stownik filozoficzny, dz. cyt, s. 424.

12 J. Marek Sniecinski (red.), Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, dz. cyt, s. 47.
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Szybko stracit matke bardzo dlugo przezywat jej $mier¢. W roku 1932 cho-
dzit do Gimnazjum im. Marcina Wadowity w Wadowicach. Jako mtodzie-
niec nazywany byt Lolkiem, bo tak wotali go koledzy. Wykazywat zainte-
resowanie turystyka i sportem. Wszystko rozpoczeto si¢ od wycieczek gor-
skich, jezdzenia na nartach oraz gry w pitke nozng. Kopanie pitki byto zro-
dtem satysfakcji w walce sportowej, do ktorej zawsze powaznie podchodzit,
wygrana byla najwazniejszym celem. Grat na obronie, cho¢ zdecydowanie
lepiej czut si¢ jako bramkarz. Razem z kolegami zatozyt klub futbolowy.
Dzielit si¢ czgsto swoimi doswiadczeniami pitkarskimi, a takze mowit o po-
trzebie zachowania czystos$ci i wspotzawodnictwa. Pozniej w jego zyciu do-
szto jeszcze wiele pasji. Fascynowaly go widoki goér o kazdej porze roku,
zachwycal si¢ skatami, dolinami, lasami. Uwielbiat chodzi¢ na wycieczki
po gorach, spedzat na nich kazda wolng chwile. Twierdzil, Zze sa na nich
odpowiednie warunki do odprezenia si¢, skupienia przy modlitwie, wlasnej
refleksji zyciowej czy czytaniu Pisma Swigtego. Nieustannie szukat nowego
hobby, ktore umozliwiato mu aktywny tryb zycia. Bardzo spodobato mu si¢
narciarstwo, jego pierwsze narty nie przypominaly wygladem nart wspot-
czesnych. Byly to najzwyklejsze deski wystrugane na gtadko. Dopiero za
dobre wyniki w nauce ojciec podarowal mu prawdziwe narty. Swoich sit
prébowat takze w hokeju na lodzie. Szybko zrezygnowat z tej dziedziny
sportu po nieszczesliwym upadku i rozcigeiu tuku brwiowego, po ktorym
miat blizne. Jako mtodzieniec spotkata go kolejna tragedia, jaka byta utrata
brata Edmunda — cztowieka pelnego uroku, zywiotu i niezwyktej zdolnosci.
Poswigcat si¢ dla innych jako lekarz, pracowat z wielkim zaangazowaniem.
Podczas catonocnego czuwania nad pacjentka zarazit si¢ od niej szkarlaty-
ng, na ktora nie znano antybiotyku. To wydarzenie utkwito gleboko w pa-
migci Karola Wojtyly, poniewaz $mier¢ ukochanej i bliskiej osoby jest za-
wsze bardzo bolesnym do$wiadczeniem, pelnym cierpienia i zalu, uderza
prosto w serce, ktore jest rozgoryczone i pelne zatoby. Nawet jego siostra
Olga, ktorej nie zdazyt poznaé¢, zmarta niebawem po urodzeniu. Pozostat
mu tylko tato, na ktorego zawsze mogt liczy¢. Wychowywat go jak mogt,
dbat o jego rozwdj intelektualny i fizyczny".

W 1938 roku Wojtyla zakonczyl nauk¢ gimnazjalna oraz wzorowo
zdal egzamin dojrzatosci. Kierujac si¢ zamitowaniem do literatury i teatru,
wybral studia polonistyczne. Dostat si¢ na Wydziat Filozoficzny Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego. Przeprowadzit si¢ wraz z ojcem do Krakowa (mieszkat

13 A. Riccardi, Jan Pawel II Bibliografia, Wyd. Edycja Swietego Pawta, Czestochowa 2014.
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przy ulicy Tynieckiej 10). Uczgszczatl na spotkania grupy literackiej, zaczat
pisa¢ wiersze, lecz jego wczesniejsze pasje nadal byly bliskie jego sercu.
Decyzja i uczeszczanie na studia filologii polskiej zdziwito wiele osdb, po-
niewaz widzialy w nim idealnego kandydata na ksigdza. Nowe znajomo-
$ci $wiezo zawarte, a takze atmosfera krakowska naktaniata go do tworze-
nia poezji. Dnia 1 wrze$nia 1939 roku Polska zostata zaatakowana przez
Niemcoéw. Glownym obiektem nalotéw byt Krakow. Najazd nieprzyjaciela
pokrzyzowat plany na dalszg nauke i kontynuacje studiow. Zamknigto Uni-
wersytet i wywieziono profesorow do obozu koncentracyjnego, aby nie mo-
gli nauczac¢ polskiej mtodziezy.

Przez okoliczno$ci dotyczace Karola i jego ojca znacznie pogorszyla
si¢ ich sytuacja materialna. Zmuszony byl szuka¢ pracy w wieku 20 lat. Na
poczatku byla to praca fizyczna w zakltadzie chemicznym Solvay, nastepnie
podjat prace w kamieniolomie na Zakrzéwku, gdzie wydobywano wapien
niezbedny do produkcji sody. Niemcy uznawali zaktad za bardzo potrzeb-
ny, dlatego réwniez starali si¢ o bezpieczenstwo robotnikow, ktoérzy zma-
gali si¢ z cigzka pracg. Zajmowat si¢ takze oczyszczaniem wody w Borku
Fateckim. Poboznos¢ i wiara Karola byla poczatkowo wy$smiewana i ironi-
zowana przez wspotpracownikéw, za§ z czasem przerodzita sic w podziw
1 ogromny szacunek. Pomimo ci¢zkiej pracy miat mozliwos$¢ brania czynne-
go udziatu w rekolekcjach, na ktorych poznat krawca — Jana Tyranowskie-
g0, wyglaszajacego porywajace kazanie w kosciele parafii §w. Stanistawa
Kostki w Debnikach. Nie posiadat wyksztatcenia teologicznego, a mimo to
ujal 1 zaciekawil Karola Wojtyle, ktorego uczynit zelatorem swej pigtnastki
rozancowej. W duzej mierze przyczynit si¢ on do odnalezienia swego powo-
fania. Na poczatku 1941 roku ojciec Karola zmagat si¢ z choroba, walczyt
o0 przezycie, poniewaz chciat by¢ przy swym jedynym dziecku. Jego choroba
niestety zwyci¢zata, syn musial zaopiekowac si¢ nim, troszczyt si¢ jak mogt.
Pewnego dnia wrocit do domu z obiadem i zastal swego ojca martwego. To
byt kolejny cios w jego zycia, stracil wszystkie bliskie mu osoby. Nie ule-
ga watpliwosci, ze Smier¢ t¢ odczut bardzo bolesnie, poniewaz to ojciec byt
jego jedyna rodzina, przywigzal si¢ do niego. Ojciec Karola zostat pochowa-
ny w Krakowie na cmentarzu Rakowickim. Mlodzieniec pozostat sam, jego
los nie byt obojetny dla panstwa Kydrynskich, ktorzy zaoferowali mu pomoc
oraz wsparcie. Jesienig w roku 1941 wraz z przyjaciotmi zatozyt Teatr Rap-
sodyczny, miat wiele nowych pomystow na organizacje i prace w nim.

W czasie wojny zrealizowali 22 przedstawienia w teatrze. Ku zaskocze-
niu w 1942 roku Wojtyla rozstat si¢ ze spektaklami, poniewaz podjat decyzje
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o wstapieniu do tajnego Metropolitalnego Seminarium Duchownego w Kra-
kowie. W sierpniu 1946 roku Karol zakonczyt studia teologiczne celujaco.
Natomiast 1 listopada tego samego roku otrzymat $wiecenia kaptanskie z rak
kardynata Adama Sapiehy. Kolejnego dnia odprawit swa pierwsza msze pry-
micyjng w krypcie $w. Leonarda w katedrze na Wawelu. Wraz z ksiedzem
Stanistawem Starowieyskim udat si¢ do Rzymu, aby rozpocza¢ studia na Pa-
pieskim Uniwersytecie Dominikanskim — Angelicum.

Potrafit zawsze wykorzysta¢ swoj czas poza poglebianiem wiedzy oraz
praca nad doktoratem, znajdowat czas na zwiedzanie Rzymu, poznawanie
jego zakatkow 1 umozliwianie postrzegania dobytku dzialalno$ci duszpa-
sterskiej. Mial mozliwo$¢ spostrzegania i réznicowania tradycji chrzesci-
janskiej na roznych obszarach. Uczyt si¢ jezyka hiszpanskiego, aby czytac
oryginalne teksty §wietego Jana od Krzyza, ktore bylty mu niezbedne do te-
matu pracy doktorskiej. Wiosng 1947 w Rzymie uczestniczyt we mszy swig-
tej celebrowanej przez Ojca Pio. To wydarzenie podbudowato go i umoc-
nito w wierze. Po uzyskaniu doktoratu w Rzymie powrdcit ksiadz Wojtyla
do swego ojczystego kraju. Skierowano go do Niegowici, gdzie prowadzit
prace duszpasterska. Gtéwnym jego zadaniem byto nauczanie religii. Bar-
dzo lubit spedzac swoj czas z mtodziezg na §wiezym powietrzu. W sierpniu
1949 roku zostat przeniesiony do Krakowa na parafi¢ $w. Floriana. Cieszyt
si¢ sympatig wsérod wiernych, a takze szczegdlnym zaufaniem i zyczliwo-
$cig ze strony mlodziezy. Spisat si¢ jako duszpasterz mtodziezy, angazowat
si¢ w ich zycie, zabieral ich w gory oraz na kajaki, dzielit z nimi swoje hob-
by. Organizowal r6zne spotkania, wspolne wyjscia do teatru oraz filharmo-
nii. Zatozyt jako pierwszy w parafii Poradnictwo Rodzinne oraz publikowat
na tamach ,,Tygodnika Powszechnego”. Ujawnialy si¢ w prasie nie tylko
jego artykuty, ale takze wiersze. Podpisywal swoje utwory pod pseudoni-
mem Andrzej Jawien badz Stanistaw Andrzej Gruda. Na prosbe kard. Ada-
ma Sapiehy przeniesiono Wojtyle na ulice Kanoniczng w Krakowie, aby
moéglt w petni poswigci¢ si¢ pracy naukowej. Wyglaszat na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim. Zawsze, gdy przemawial do mlodziezy, gromadzity
si¢ thumy. W 1953 roku praca habilitacyjna Karola Wojtyty zostala jedno-
glodnie przyjeta i uznana przez rad¢ Wydziatu Teologicznego Uniwersyte-
tu Jagiellonskiego. Dnia 28 wrze$nia 1958 roku ksiadz Wojtyta przyjat od
arcybiskupa Eugeniusza Baziaka §wigcenia biskupie. Tym sposobem zostat
najmiodszym biskupem w Polsce. Czul coraz wigksze powotanie, nauczat
innych i glosit rekolekcje. Istotnym punktem w zyciu biskupa Karola Woj-
tyly byt Sobor Watykanski 11 i objecie w nim gtownej roli papieza. Brat
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czynny udzial, zabieral czgsto glos, pisat opracowania, doskonale znat ta-
cing, zawsze pokazywat si¢ z jak najlepszej strony. W 1967 roku Wojtyta
uzyskat kolejne wyréznienie, byt mianowany na kardynata przez Pawta V1.
Za$ 28 czerwca otrzymat biret kardynalski. Cztowiek wszechstronny, ktory
mimo réznych prac i obowiazkéow znajdowat czas na podroze zagraniczne.
Jako przyszty papiez kontynuowat swa prace badawcza, w ramach tego po-
wstalo dzieto pt. Osoba i czyn. 16 pazdziernika 1978 roku Karol Wojtyta
zostal wybrany na papieza. Byto to dla niego wielkie zaskoczenie i wazny
dziefi, w ktérym przybrat imi¢ Jan Pawel I1. O godzinie 18:18 uniost si¢ bia-
ty dym nad Kaplica Sykstynska, na widok czego powstat ogromny okrzyk
rado$ci wywotany przez thumy na wie$¢ o wyborze nowego papieza.
Pierwsze powitanie papieza z ludem byto w jezyku wloskim, powodu-
jac wielki entuzjazm u innych. Jako papiez pragnat zjednoczy¢ wszystkich ze
soba, uczy! tolerancji wobec siebie. Chciat, aby Kosciot katolicki petnit waz-
na role, dla kazdego szukat wszelkich rozwigzan do pojednania i niwelowania
roznorakich sporéw. Ogromng wage przywigzywat do kontaktu z ludzmi in-
nej wiary, nie potepiat nikogo, lecz zawsze wyciagat pomocng dlon. Odwie-
dzit §wiatynie judaizmu i islamu jako pierwszy papiez, po§wiecat si¢ na rzecz
dobra. Pierwsza pielgrzymka papieza do Ameryki Lacinskiej, ktora przynio-
sta ogromny sukces. Nastgpnie 2 czerwca 1979 roku udat si¢ do Polski na
msze $wigta, ktorg odprawial, zebraly si¢ thumy i z podziwem wstuchiwali
si¢ w jego stowa ,,Niech zstapi Duch Twdj !” nieustannie dawat swiadectwo
swej wiary. W kolejnych latach rowniez odwiedzat swa ojczyzne, nigdy o niej
nie zapominatl. Jego serce zawsze bylo przy ojczystym kraju, w ktoérym sie
urodzit, nie zapominatl skad pochodzi, byta to oznaka patriotyzmu. Podczas
rozpoczecia pontyfikatu Jana Pawtla II nie zakonczyta si¢ jego odwieczna pa-
sja i zamitowanie literaturg. Wcigz ukazywaly si¢ nowe poematy w rdéznych
jezykach, a takze publikacje ksiazek. Dzielit si¢ w nich swoimi do§wiadcze-
niami 1 pogladami. Jan Pawet Il nazywany papiezem — pielgrzymem, ponie-
waz odwiedzit wiele miejsc, odbyt 104 podréze zagraniczne. Nie bylo dla
niego rzeczy niemozliwych, za wszelkg ceng dazyt do realizowania swych
plandw i misji papieskich. Posta¢ papieza z dnia na dzien byta bardziej po-
pularniejsza na calym $wicie, wszystko to przez jego dobre czyny i mitos¢
ptynaca prosto z serca. Wszystkich kochat i traktowat jako swa rodzine. Na-
tomiast 13 maja 1981 roku w rocznicg objawien fatimskich na placu $wigtego
Piotra w Rzymie zostat zaatakowany przez Ali Agca. Strzal, ktory wymie-
rzyt mu zamachowiec, zagrazat zyciu, papiez walczyl o przetrwanie. Po cigz-
kiej operacji Ojciec Swiety odzyskat przytomnos¢, nie mécit si¢ na sprawcy,
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lecz wyciagnatl do niego dlon i wybaczyl wyrzadzony bol. Jego mitosierdzie
byto pelne podziwu. Juz od 1992 roku papiez zaczat chorowac na Parkinsona,
z dnia na dzien bylo coraz gorzej, zmagat si¢ z cierpieniem, ktore ciagle si¢
nasilato. Dnia 2 kwietnia 2005 roku o godzinie 21:37 zmarl papiez Jan Pawet
11, to wydarzenie wywotalo zatobg narodowsg. Utrata cenionego papieza byta
ogromnym niedowierzaniem, ze tak dobry cztowiek mogt skonczy¢ swoj zy-
wot. Na pogrzebie 8 kwietnia 2005 roku zjawily si¢ miliony ludzi, by godnie
pozegnac papieza i wielkiego cztowieka. Wiele 0sob pragneto, by po §mierci
Jan Pawel I zostal §wigtym przez swe zyciowe dokonania i zastugi. 27 kwiet-
nia 2014 roku papiez zostat ogloszony §wigtym Kosciota katolickiego'.

Rodzaje i rola wartos¢ w zyciu Jana Pawta Il

Jako cztowiek i papiez byt najlepszym przykladem na nasladowanie
dla innych. Walczyt ze wszelka wrogos$cia i ztosliwoscig, probowal wszyst-
kich ze soba zjednoczy¢. Zawsze z wielkg checig pomagat i wspieral innych
potrzebujacych — robil to bezinteresownie. Dodawat stowa otuchy, a takze
modlit si¢ za nich, stuzyl zyczliwoscia i dobrocia. Byt lojalny i tolerancyj-
ny. Podczas pielgrzymek do ojczyzny czesto si¢ wzruszat, nie bat si¢ okazy-
wac swoich tez, martwit si¢ o los swojego kraju, nie wstydzit si¢ tego, skad
pochodzit, co oznaczato, ze byl patriota. Nawet najwigksza wyrzadzong
krzywde potrafit wybaczy¢, dobrym przyktadem na to byt zamach na jego
zycie, a mimo to darowat kar¢ zamachowcowi Ali Agcy. Jego bogactwo to
nauka, doktryna, wiedza, §wigtos¢ i postrzeganie $wiata. Troszczyt si¢ o ro-
dziny, prawde, mtodziez, ludzko$¢ oraz wyksztalcenie spotecznosci's.

Ojciec Swiety Jan Pawet II uczyl miodych poczucia wartosci, zycia
zgodnie z prawdg i przykazaniami Bozymi. Poktadat swa nadziej¢ na lepsze
jutro wsrdéd mtodych, ze oni z duchem walki beda walczy¢ o sprawiedliwos$¢
na $wiecie. Twierdzil, Zze warto$¢ jest Swiadectwem. Kazdy powinien poste-
powa¢ wedlug nauk ewangelicznych odnoszacych si¢ do mitosci blizniego,
wzajemnego szacunku, ktory jest bardzo wazny. Rozmowy z mtodziezg spra-
wialy mu wielka satysfakcje i szczescie, zwracat si¢ do nich bezposrednio —
mowit, gdzie jest ich miejsce na ziemi. Mtodzi nie moga budowac przyszto-
$ci, jezeli nie przejma wzorcow i przekona¢ dziedzictwa swoich poprzednich

14 ks. M. Malifiski, Polski papiez Karol Wojtyta, t. 1, Wyd. Albatros Dwa, Krakow 1999,
s. 37-303.

15 Kard. S. Dziwisz, Swiadectwo, Wyd. TBA Komunikacja Marketingowa, Warszawa 2007,
s. 206-207.
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pokolen. Powinni odda¢ czes¢ i chwale swojemu ojcu oraz swojej matce, po-
niewaz to oni przekazali kazdemu dar zycia — najpigkniejszy dar od Boga.
Wiele osdb narzeka na swoje zycie z blahych powodow, krytycznie patrza na
przysztos$¢ zamiast cieszy¢ si¢ tym co dostali od swoich rodzicéw. Zamiast
uzala¢ si¢ nad sobg, nalezy z entuzjazmem proébowaé naprawic $wiat, wyka-
zaC swoj osobisty wktad, czerpigc natchnienie z dynamiki charakteru, wiary
i sity. Trzeba nie ba¢ si¢ wyraza¢ swoich mysli, uczu¢, opinii i pogladow, po-
niewaz to dzigki nim nawigzujemy dialog z drugim cztowiekiem's.

Papiez czgsto poruszal problemy matzenstwa, rodziny a takze prawi-
dlowego wychowania w rodzinie, gdyz wtasnie rodzina powinna by¢ fun-
damentalng warto$cig dla kazdego cztowieka. Wszyscy cztonkowie rodziny
petnig poszczegodlng role i znaczenie w naturalnym Srodowisku wychowa-
nia. Dwoje ludzi sktada przymierze przed Bogiem oraz miedzy soba, ze
beda zyli wspdlnie w zdrowiu i w chorobie po swoj kres. Dowodem ich
mitosci jest wydanie na $wiat potomstwa — ich wspoélnego owocu, ktory
jeszcze bardziej potaczy i umocni ich zwigzek matzenski. Rodzina jest poj-
mowana jako wspodlnota 0sob tworzona przez mezczyzng i kobietg, ktorzy
sa matzonkami i rodzicami swoich dzieci. Misja rodziny opiera si¢ na ro-
dzeniu, starzeniu, przekazywaniu dorobku, zasad Zzycia i mitosci. Jan Pawel
II postrzega w rodzinie fundament spoteczenstwa, poczatkowe miejsce hu-
manizacji. Ojciec Swiety w Liscie do rodziny pisze, ze jest ona $rodowi-
skiem bytowania cztowieka przez szlachetny i bezinteresowny dar samego
siebie. Rodzina jest najwazniejszym i najcenniejszym skarbem narodu. To
wiasnie ona uczy wszelkich cndt spotecznych i stanowi o postepie 1 zyciu
spotecznym. Rodzice powinni naucza¢ i wpaja¢ wartosci religijne i kulturo-
we, ktore utatwia w tworzenie wlasnej i niepowtarzalnej tozsamosci. Papiez
nakazywat i chronit przed aborcjg, rozwodami, malzenstwem niesakramen-
talnym oraz mito$cig w wymiarze cielesnym'’.

Papiez utwierdzat mtodych ludzi i uczyt mitosci, méwit, ze jak chtopcy
tak i dziewczeta majg zy¢ dla drugiej osoby. Kazdy powinien by¢ §wiadomy
sensu swego zycia i istnienia, ze powstal, aby nie$¢ pomoc blizniemu bezin-
teresownie. Dzigki temu powstaje powotanie, niektérzy maja powotanie ka-
ptanskie, sa w pelni oddani Bogu, czy zakonne, a takze powotanie malzen-
skie do zycia w rodzinie. Wszystkie wybory pochodza od Boga i sa jego da-
rem dla ludzkosci. Oczywiscie mitos¢ jest podstawowym elementem relacji

16 J. Pawel I1, Miodziez Solg ziemi i Swiattem Swiata, Swiatowe Dni Mlodziezy, Wyd. Insty-

tut Wydawniczy Pax, Warszawa, s. 9.
7 A. Rynio, Integralne wychowanie w mysli Jana Pawta II, Wyd. Kul, Lublin 2004.
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z miodzieza. Gdy jest prawdziwa, to dazy do istnienia dobra oraz polaczy
dwoje ludzi silnym pragnieniem, tworzac pickng wiez. Umitowanie ludzkiej
mito$ci prowadzi do rodzenia zywej potrzeby, zainteresowania i zaangazowa-
nia na rzecz wspaniatego uczucia. Kazdy w glebi serca szuka i pragnie czystej
mitosci, bo jest ona uczuciem niezwyklym i najwspanialszym. Wymaga wiele
wyrzeczen, gdy jest pielggnowana, daje wiele radosci i szczescia. Mitos¢ jest
tajemnicg, zagadka, lecz prawdziwa mitos¢ wszystko wytrzyma. Od bardzo
dawna jest przedmiotem fascynacji. Kazdy cztowiek chce kocha¢ oraz by¢
kochanym. Milos¢ posiada r6ézne oblicza, mozna mitowa¢ rodzicéw, rodzen-
stwo, dziadkow, ojczyzneg, Boga, $wiat, pickno oraz zycie. Stanowi o postgpie
ludzkosci, wskazuje nowe drogi postepu i rozwoju cztowieka'®.

Ojciec $wigty zawsze modlit si¢ o pokdj na $wiecie. Chcial, aby zapa-
nowat porzadek, sprawiedliwos¢ oraz wolnos¢. Przez stowa modlitwy pra-
gnat otworzy¢ ludzkie serca, by przepelione byly odnowiong moca Boga.
Nalezy budowac¢ pozytywne relacje migdzy religiami i narodami, wspolpra-
cowac ze soba. Jan Pawet Il zawsze apelowat, Ze trzeba modli¢ si¢ o pokoj,
prosi¢ Boga o przebaczenie i wszelkie taski'.

Kolejnym wymiarem ludzkiego bytowania, jakie poruszatl papiez, jest
praca, ktora posiada znaczenie etyczne i techniczne. Przez pracg czlowiek
stawat si¢ lepszy, wytrwalszy w dazeniu do wyznaczonego celu. Bierze na
siebie odpowiedzialnos¢, rozwija si¢, pogtebia dojrzatos¢ duchows. Kazdy
powinien by¢ uczciwy, posiada¢ wartosci i zasady moralne, ktoérymi kieruje
si¢ w pracy. Ciezki wysitek uszlachetnia i wzbogaca ludzkos¢. Dzigki pracy
cztowiek jest w stanie utrzymac swoje rodziny, zapewnic im dobrobyt, czuje
si¢ potrzebny i co$§ warty?’.

Jan Pawet Il nawiazywatl do istoty faktow medialnych, poniewaz pet-
nia ogromna rolg¢ w wychowaniu. Srodki masowego przekazy, tj. prasa, ra-
dio, telewizja, nagrania, fotografie, ksigzki maja duze znaczenie, przekazuja
informacje z kraju i $wiata. Rozwijajg i ksztaltujg ludzi. Papiez nieustannie
podkreslal, zeby kazdy miat granice, pozostal soba, potrafit odr6zni¢ dobro
od zla i szukat tylko dobrych Zrodet oraz przyktadow. Cztowiek powinien
by¢ wolny i odpowiedzialny, dobrowolnie decydowac¢, a nie by¢ przedmio-
tem, ktoremu mozna wszystko wmowi¢ i zaslepi¢ czujnosc, trzeba by¢ kry-
tycznym, a nie uleglym. Media jako cenne zrodlo, ktore wzbogaca ludzka
kulture, pobudzaja rowniez wszelkie kontrowersje, co prowadzi do rozmowy

18 J. Pawel II, Autobiografia, Wyd. Literackie 1953-2003, s. 166.
19 Tamze, s. 183.
20 Tamze, s. 187.
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i wspolnych dialogéw. Kazdy swobodnie moze wyrazi¢ swa opinig, ktora nie
zawsze jest zgodna i stuszna. Srodki masowego przekazu poszerzaja zainte-
resowania oraz umozliwiajg w pewnym sensie uczestnictwo w réoznych wy-
darzeniach narodowych, religijnych — szczego6lna rados¢ przynosi to osobom
chorym?'.

Bardzo wazna wartoscia — wedlug Ojca Swigtego — jest wolnoéé i mo-
ralno$¢. Problemy ludzkie sg dyskutowane i rozstrzygane w refleksji moral-
nej, ktore dotycza wolnosci cztowieka. Poglebienie godnosci na rzecz oso-
by ludzkiej, jej niezwykto$¢ oraz respektowane decyzje sumienia, ktore sa
pozytywnym dorobkiem kultury wspotczesnej. Nalezy zwroci¢ swa uwage,
w jakim §wiecie zyjemy, czy rzadza w nim warto$ci materialne czy ducho-
we, gdyz korzystanie z obydwu sfer odnosi si¢ do wolnosci. Zdaniem papie-
7a, najwazniejszymi wartosciami sg duchowe — dzigki nim mozna wtasci-
wie korzysta¢ z zasobow materialnych dla dobra cztowieczenstwa®.

Jan Pawet Il mowit zy¢ z godnoscia, tzn. szanowaé zycie, poniewaz
jest pickne, dobre i pochodzi od Boga. Kazdy ma prawo zy¢ i powinien row-
niez pozwoli¢ w spokoju zy¢ innym. Gdy kazdy bedzie przestrzegat pew-
nych norm i przykazan, to oznacza, ze postepuje godnie. Warto$¢ zycia nie
zalezy od wieku, wyksztatcenia, pochodzenia, rasy czy stanu materialnego,
lecz od tego, kim jestesmy. Dlatego zawsze nalezy kierowac¢ si¢ dobrym ser-
cem, stuzy¢ dobrocia, szanowac kulturg i dorobek innych ludzi®.

Whioski

Nalezatoby rozwazy¢ doboér wartosci na podstawie pozytywnych i ne-
gatywnych cech oraz wyeliminowac te, ktore prowadza do ztego.

Kazdy wybiera warto$ci w swoim zyciu i od naszego wyboru zalezy,
jak bedzie ono wygladac.

Najwazniejszg i fundamentalng wartoscig dla wigkszos$ci jest rodzina
i Bog, prowadza one do prawdy i mitosci.

Kazdy z nas szuka w swoim zyciu porzadku praw i wartosci, ktore
utrzymuje i broni tak jak nakazywat Jan Pawet I1.

Cztowiek dazy do ideatu, dlatego poszukuje osoby godnej do naslado-
wania i czerpie z niego pozytywne wzorce.

2 A. Rynio, Integralne..., dz. cyt., s. 310-311.
22 T. Bilicki, Dziecko i wychowanie w pedagogii Jana Pawia II, Wyd. Oficyna Wydawnicza
Impuls, Krakéw 2000, s. 45.

2 Tamze, s. 49.
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Zakonczenie

Cztowiek posiada wartosci stale i niezmienne, ktére wynikaja z natu-
ry ludzkiej. W §wiecie, w ktorym zyjemy, sa tworzone i realizowane rézne
warto$ci. Decyzje wyboru wartosci $wiadcza o tym, co dla kazdego jest naj-
istotniejsze. Ukierunkowanie cztowieka na $wiat wartosci, w ktérym roz-
poznaje, klasyfikuje, realizuje i dostrzega je. Ogromny wpltyw na rozwoj
cztowieka ma rodzina, szkota i kosciot. Dzieki nim wpajamy pozytywne ce-
chy, tj. prawda, dobro, sprawiedliwo$¢, pomoc, braterstwo, zyczliwosc¢, kto-
re decyduja, czy nasze zycie jest wartosciowe. Ojciec Swiety uswiadamiat
nas, ze kazde zycie — nawet mato znaczace dla ludzi, przed oczami Boga ma
wieczng wartos¢. Wielko$¢ cztowieka nie zalezy od tego, co posiada, lecz
od tego, kim jest.
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GLOWNE IDEE ETYCZNE W FILO
KS. JOZEFA TISCHNERA

Streszczenie: W artykule zwrocitam uwage na idee etyczne ks. Jozefa Tisch-
nera, ktory postugujac si¢ swoja inteligencja, wyjatkowym sposobem mysle-
nia, positkujac si¢ filozofig niektorych myslicieli, zwraca uwage na pewne za-
gadnienia, miedzy innymi: istot¢ rozumu, dobro, pickno i prawde, poznanie
$wiata, innego cztowieka. Pokazuje rolg, jakg odgrywaja powyzsze zagadnienia
w filozofii.

Stowa kluczowe: mysl etyczna, etyka, podej$cie do wartosci, inny cztowiek,
spotkanie, dobro, zto, prawda, ktamstwo, nadzieja.

Wstep

orzeni mysli etycznej Tischnera nalezy poszukiwaé¢ w material-
nej etyce wartosci Schelera i Hartmanna, a nawet juz u same-
go Husserla.
,,Myslenie to otwieranie horyzontéw mozliwosci dla tego, co jest dane jako
istniejace. Kazdy akt otwarcia nowego horyzontu pragnie wyrazi¢ si¢ meta-
forg. Dzigki temu symbol moze dawa¢ do myslenia™'. Ten sposob uprawia-
nia filozofii jest charakterystyczna cechg hermeneutyki’.
Ksiadz Tischner przeciwstawia si¢ uprawianiu etyki tylko jako nauki
normatywnej, opartej na ontologicznych przestankach, zwtaszcza na me-
tafizycznych tezach o naturze ludzkiej. Nie zgadza si¢ z wizja etyki, ktora

' J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakow 2000, s. 475-476.
2 Hermeneutyka jest nauka zajmujaca si¢ sztuka interpretacji wszelkich ekspresji ducha
ludzkiego (tekstow literackich, dziet sztuki i innych wytwordéw cztowieka). Jej rola jest okre-
slanie zasad interpretacji $wiata. Nazwa hermeneutyka wywodzi si¢ od mitologicznego Her-
mesa, ktory byt postancem bogdéw, wyjasniajagcym ludziom ich wole.
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oderwana jest od swych do§wiadczalnych zrodet i skoncentrowana na budo-
waniu rozmaitych ,,modeli” postepowania, majacych w sposob swiadomy
formowac dziatalno$¢ ludzi. Krytykuje tzw. etyke technologiczna, ktora jest
technika wtlaczajaca cztowieka w ramy my$lenia stechnicyzowanego. Taki
model etyki orzeka o tym, co by¢ powinno, tworzy normy postgpowania,
ktore nie wiele majg wspolnego z zywym doswiadczeniem. Moralno$¢ od-
rywajac swe wytyczne od zywego doswiadczenia, nie dba o to, czy jest ona
rozumiana przez czlowieka. Jej ideatem jest budowanie zewnetrznego tadu
migdzy jednostkami w spoteczenstwie.

Zdaniem Tischnera, punktem docelowym wtasciwie uprawianej etyki
powinno by¢ ,,zaprowadzenie wewngtrznego tadu w cztowieku”, wewnegtrz-
na integracja. Etyka nie moze by¢ czystg nauka, ktora jest przeciez splotem
rozlicznych doswiadczen. Powinna wyjasni¢ i rozwigza¢ problem ludzkie-
go poczucia winy, odnalez¢ sens i zrodto ludzkich niepokojow, okresli¢ role
ludzkiej wolnosci oraz nada¢ ksztalt nadziei, ktora ma zwrocic¢ si¢ ku war-
to§ciom oraz urzeczywistnia¢ je w §wiecie’.

Etyka Ksiedza Tischnera

Etyka Tischnera jest teorig bytu ludzkiego, w ktorej zwraca uwage na
to, aby nie przyktada¢ do cztowieka miar zaczerpnigtych z innych obszarow
doswiadczenia, lecz dowartosciowaé bezposrednie wydarzenie spotkania.
Etyka jest dla niego przede wszystkim teorig wartosci, aksjologia, poprzez
ktorg odstania si¢ antropologia filozoficzna (teoria Ja aksjologicznego) oraz
filozofia spotkania, dialogu i dramatu®.

Tischner konstruujac wlasne rozumienie etyki, nieodwotalnie wiaze ja
z teorig czlowieka. Dokonuje on swoistej reinterpretacji zar6wno pojgcia,
jak 1 metody oraz zrodia etyki. Przejmuje w tym celu nowe, ujecie etho-
su, w ktérym w pierwszej kolejnosci nie chodzi o moralne konotacje, lecz
o umieszczenie mysli etycznej we wlasciwej jej przestrzeni’. Uzupelnia
znaczenie stlowa ethos, dodajac, iz jest to miejsce, w ktorym roslina moze
rozwijac si¢ bez przeszkod, moze zy¢, przynosi¢ owoc. Ethos to tyle co sro-
dowisko, domostwo, pole zycia wszelkiej istoty zywej. Aby istota mogta
przynosi¢ owoc, musi wpierw znalez¢ sobie wlasciwy ethos.

3 J. Tischner, Wartosci etyczne i ich poznanie, nr 5 (215), Wyd. Znak, Krakow 1972, s. 630.
4 http://www.homopaschalis.pl/filozofia-dramatu-ks-jozefa-tischnera (dostgp: 18.12.16,
godz. 12.36).

5 J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Wyd. Znak, Krakow 2014, s. 64-65.
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Zadaniem mys$lenia etycznego jest doswiadczenie czego$ o wiele bar-
dziej glebszego i zrodlowego, niz ukazywanie norm, do ktorych nalezy sig
dostosowywac. Etyka nie jest jedynie jedng z gatezi filozofii, a zwigzanie jej
z troska o wlasciwy pobyt cztowieka na ziemi sugeruje jej dziejowy charak-
ter, uwzgledniajacy zmienne koleje losu ludzkiego: jego dojrzewanie, cier-
pienie, starzenie, duchowy rozwdj, poczucie winy i zagubienie, samotnos¢
i doswiadczenie §mierci®.

Czlowiek, aby zy¢, rozwijac si¢ i by¢ soba, potrzebuje ethosu. Wy-
twarzaja go nie tylko powietrze, ziemia i woda, ale przede wszystkim inni
ludzie. Cztowiek jest z natury istota etyczna, to znaczy kims, dla kogo pro-
blem ethosu jest zarazem problemem wiasnego bytu. Jesli odkryje, gdzie,
wsrdd jakich spraw, z jakimi ludzmi wigze si¢ jego ethos, moze przyniesé¢
obfity owoc. Jesli tego nie znajdzie, bedzie zyt jako istota obca samej sobie.

Poczatkowo ks. Tischner sgdzil, ze srodowiskiem — ethosem sg warto-
sci. Cztowiek zyje posrodku wartosci, ku ktorym kieruja si¢ jego dazenia,
jego mysli 1 czyny. Postepujac zgodnie z ich wezwaniami, cztowiek zdaje
si¢ odnajdywac stopniowo swoj ethos’. Etyka jako nauka zamierza by¢ naj-
pierw nauka o warto$ciach. P6zniej nie porzucjajac wezesniejszych ustalen,
laczy doswiadczenie wartosci z doswiadczeniem drugiego cztowieka, czy-
li spotkania. Uwaza, ze pierwotnym zrédlem doswiadczenia etycznego nie
jest przezycie wartosci jako takich, lecz odkrycie, Ze obok nas pojawit si¢
drugi czlowiek, twierdzac: ,,To nie warto$ci, to nie normy, nie przykazania
g na pierwszym miejscu, lecz obecnos¢ drugiego cztowieka™. Cata tajem-
nica etyki zawiera si¢ w zarodku w umiejetnosci wtasciwego widzenia czlo-
wieka i jego ludzkich spraw. Podstawowym zagadnieniem wszelkiej etyki
jest wizja tragedii ludzkiej, w jaka zycie wtraca cztowieka, oraz wizja spo-
sobdéw wyzwalania si¢ od niej. Tischner nazywa spotkanie z cztowiekiem
sytuacjg etyczng lub doswiadczeniem etycznym sensu stricto. Spotkanie in-
nego upowaznia nas do rozpoczecia naukowej refleksji. Myslenie etyczne
jest bowiem zakorzenione w zyciu, a wartosci etyczne jako ptaszczyzny ob-
cowan istot ludzkich odstaniajg si¢ nam zawsze na tle obecnosci drugiego’.

Osoba ludzka winna ufnie wierzy¢, ale takze dazy¢ do rozumowania
wiary, do poszukiwania Boga, jego sladow w $wiecie, sobie i drugim czto-
wieku. Pomocne sa w tym pytania i odpowiedzi, w koncu do tego obdarzeni

J. Tischner, Historia filozofii po goralsku, Wyd. Znak, Krakéw 2008, s. 15-19.
http://www.miesiecznik.znak.com.pl/6692011 (dostep: 18.12.16, godz. 13.15).
J. Tischner, Swiat. .., dz. cyt., s. 70.

J. Tischner, Myslenie..., dz. cyt., s. 482—486.
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jestesmy rozumem. On pomaga widzie¢ i dostrzegac to, co etyczne, czyli
dobre i pickne, a odrzucac to, co zle oraz podejmowac refleksj¢ nad wta-
snym zyciem. Ale nie tylko swoim, gdyz zyjemy w spoleczenstwie podzie-
lonym na mniejsze wspolnoty. I tu, idee etyczne sg bardzo istotne'®. Aby
uzyska¢ wlasciwy wglad w istote tragicznosci drugiego cztowieka, nale-
zy wylaczy¢ dotychczas zywione mniemania, sady, niesprawdzone zatoze-
nia, trzeba, przynajmniej czasowo, wylaczy¢ ocenianie tego, co si¢ spoty-
ka, co dane. Spotykajac si¢ z naocznos$cig drugiego, nalezy wzig¢ w na-
wias wszystkie systemy metafizyczne i religijne. Jest to jeden z etapéw me-
tody fenomenologicznej Husserla — tzw. Epoche. Refleksja ta nie zaklada
nic wigcej oprdocz tego, ze sytuacje etyczne istniejg i sg jako$ przezywane
przeze mnie, a takze przez innych. Naocznos$¢ sytuacji etycznej, w ktorej
spotyka si¢ Drugiego, jest swoistym rodzajem spostrzezenia, spostrzezenia
najbardziej wyraznego, bo prezentujacego si¢ w konkretnym bycie ludz-
kim. Spotkanie przybiera posta¢ zjawiska, z ktorego odstania si¢ nam istota.
W etyce postugujacej si¢ metoda fenomenologiczng chodzi o to, by je opi-
sa¢ w ich wlasnej doswiadczeniowo danej istocie!!.

Podejscie do wartosci

Dokonujac podziatu wartos$ci, dzielit je na warto$ci hedonistyczne, wi-
talne, duchowe i Sacrum. Nawigzywat tym samym do Maxa Schellera, jed-
nak w przeciwienstwie do niego jako wartosci duchowe obejmowat: warto-
$ci estetyczne — pickno i etyczne — dobro'2.

Uwazal, ze warto$ci ulozone sg hierarchicznie. Jako najwyzsze trakto-
wat warto$ci Sacrum, najnizsze hedonistyczne. Wybor miedzy warto$ciami
jest moralnie dobry, kiedy opowiadamy si¢ za tg wyzszg. Warto$ci istnieja
obiektywnie, niezaleznie od upodoban cztowieka. Nie jest to rownoznacz-
ne z istnieniem realnym wartosci. Wartosci etyczne nalezg do tych, ktorym
dopiero czyn etyczny nadaje charakter realnosci. Tischner ktadl nacisk na
zycie w warto$ci, sposob ich uobecniania w dramacie cztowieka i wcielania
w zycie. Warto$ci etyczne zajmuja wazne miejsce, gdyZz wyznaczaja sto-
sunek do drugiego cztowieka. Szczegdlng rol¢ przypisywat prawdzie, jako
warto$ci podstawowej otwierajacej droge ku innym warto§ciom. Jako pier-
wotne zrodlo doswiadczenia etycznego traktowal odkrycie, ze obok nas jest

10" http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Tischner-Jozef (dostep: 18.12.16, godz. 20.18).
" J. Tischner, Mysli wybrane, Wyd. Znak, Krakow 2000, s. 40—44.
12 http://tischner.pl/aktualnosc/415/1 (dostep: 17.12.16, godz. 20.45).
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drugi cztowiek. W sytuacji etycznej cztowiek to ,,Ja aksjologiczne”. Aby ,,Ja
aksjologiczne” moglo zrealizowa¢ warto$¢, musi by¢ wolne. Tak rodzi sig
filozofia spotkania, dramatu, dialog'.

Inny cztowiek

Filozofia dramatu Jozefa Tischnera zajmuje si¢ miejscem i rola czto-
wieka na scenie zycia. Przyznaje ludzkiemu istnieniu specyficzny rodzaj
logiki, uznaje, ze jest to logika dramatyczna. Wiele zawartych w niej analiz
poswieconych jest roznym rodzajom i postaciom zla, bo wtasnie spotkanie
ze ztem sprawia, ze cztowiek bolesnie doswiadcza dramatycznos$ci wlasnej
egzystencji's.

Autor zbudowal w nim oryginalng antropologi¢ filozoficzna. Postawit
w nim podstawowe pytania o Drugiego, ktorego spotykamy. Probowat wy-
jasni¢, czym jest zto, pickno, prawda, dobro. Snut rozwazania o wzajem-
nosci, btadzeniu, spotkaniu i r6znych obliczach twarzy Drugiego. Opisujac
aspekty filozofii, opart si¢ na metaforze spotkania na drodze. Mowa o spo-
tkaniu dwojga ludzi podazajacych w przeciwnym kierunku, ktérzy odpo-
wiadajgc na pytanie o punkt docelowy drogi, rozchodzg si¢'’.

Dobro w mysli ks. Tischnera obrazuje si¢ w dwoch perspektywach:
nieskonczonej — boskiej i skonczonej — ludzkie;j. Istotg Boga jest dobro. Bog
istnieje w sposoOb absolutny, poniewaz jest absolutnym dobrem. Cztowiek,
choc¢ otwarty jest na nieskonczono$¢ dobra, pragnie go, nie istnieje w spo-
sob absolutny. Jego niepowtarzalnos¢ i autentycznos¢ mozliwa jest jedynie
za ceng jego skonczonosci, a ta za cene do§wiadczenia dramatu dobra i zta.
dobro i zlo zwigzane sg ze sobg nierozdzielnie, splecione we wspolnym cza-
sie, we wspolnej przestrzeni, w jednym i tym samym cztowieku. Na tym
Swiecie jest tak, ze dobro jest uwarunkowane przez zto, a zto przez dobro.
Pigkno, prawda i dobro sg zamienne. Przestrzen ludzkiego zycia przedsta-
wiona jest jako scena, na ktorej rozgrywa si¢ dramat codziennego zmaga-
nia si¢ ze $wiatem. Czlowiek musi otworzy¢ si¢ na innego czlowieka, na
sceng oraz na przemijajacy czas. Jako istota dramatyczna wchodzi w dra-
mat z innymi ludzmi. Nie mozna rozumie¢ cztowieka w oderwaniu od in-
nych i Boga, od czasu, w ktorym uczestniczy i $§wiata otaczajacego. Scena
jest miejscem spotkan i rozstan, jest przestrzenig wolnosci. Cztowiek szuka

13 J. Tischner, Myslenie..., dz. cyt., s. 435-436.
14 J. Tischner, Filozofia Dramatu, Wyd. Znak, Krakow 2012, s. 7-9.
15 Tamze, s. 35.
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w niej miejsca dla siebie, jednoczesnie egzystujac z innym we wspolnym
czasie, jako uczestnikiem tego samego dramatu!'®.

By¢ istotg dramatyczng znaczy: istnie¢ w okreslonym czasie i w okre-
$lony sposdb otwiera¢ si¢ na innych i na §wiat. Zatem cztowiek musi zda-
wac sobie sprawe z istnienia sceny i drugiego, aby otwiera¢ si¢ na ich do-
$wiadczenie. Musi oswajac sceng, po ktdrej stapa, ale najwazniejsze — musi
otworzy¢ si¢ dialogicznie, dopiero w doswiadczeniu Drugiego doswiadczy
sceny. Otwarcie dialogiczne jest otwarciem na innego cztowieka. Obecno$é
jego zaznacza si¢ szczegdlnie w momencie pytania, ktore rodzi zobowigza-
nie. Pytajacy oczekuje odpowiedzi, a my zdajemy sobie sprawe z koniecz-
nosci jej udzielenia, co pozwala nam poczué jego obecno$c!”.

Metafora ,,spotkania na drodze”

Spotkanie z cztowiekiem jest jednoczesnie poczatkiem dramatu, tzn.
zaczynamy poruszac si¢ w przestrzeni dobra i zta, warto$ci i antywartosci.
Mozemy drugiego skrzywdzi¢ lub przynies¢ mu rado$é!s.

Tischner uwazat, ze twarz innego jest kluczowym stowem, wyjasnia-
jac iz to w twarzy kryje si¢ nauka, przykazanie, ze jest ona szczerg ekspozy-
cja tego, co kryje wnetrze cztowieka. Objawia si¢ jako naga, szczera, uboga.
Twarz takze apeluje. Mowi: ,,nie zabijaj”, czyli nie czyn tego, co mozesz
uczyni¢ z kazdym innym bytem'.

Inny, blizni, ktorego spotykamy, jest Nieskonczonoscia, ktéra mierzy
cztowieka. Stajac na jego drodze, stajemy si¢ odpowiedzialni nie tylko za
niego, lecz za Swiat, w ktorym istnieje. Ten, ktoérego spotykamy, jest postan-
cem Boga, musimy go odkry¢, aby podaza¢ sladami Boga. Idac za $§ladami
blizniego, podgzamy droga wytyczong przez Boga.

Dokonujemy wyboru, idziemy za tym, ktéry nas wybral, wedrujemy
w przestrzeni hierarchicznej, co$ jest lepsze, co$ gorsze.

Biorac udziat w dramacie, cztowiek naraza si¢ na uczestnictwo w tra-
gicznosci. Zrodlem tragiczno$ci moze by¢ bezsita lub niewiedza. Jako przy-
ktady Tischner podaje Prometeusza i Edypa. Mozliwy jest tryumf — zwycig-
stwo dobra nad ztem, a spotkanie z innym umozliwia dokonanie wyboru.

¢ J. Tischner, Filozofia..., dz. cyt., s. 27-34.

7" http://portal.tezeusz.pl/2005/02/17/tischnerowski-projekt-etyki (dostep: 20.12.16, godz.
13.13).

18 J. Tischner, Myslenie..., dz. cyt., s. 482—483.

19 J. Tischner, Filozofia..., dz. cyt., s. 27-28.
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Twarz Innego wytania si¢ wiec z horyzontu agatologicznego, moze stac si¢
zrodtem tragicznosci. Twarz jest tym, kim jest cztowiek. Nie moze ukrywac
swego prawdziwego oblicza, by¢ zastong np. wstydu: Twarz, ktéra zawiera
w sobie pickno, dobro i prawde, jest wzniostoscig cztowieka, a jednoczesnie
jego zagubieniem lub bieda. Oprdcz pickna widniejg na niej $lady bolow
i krzywd®.

Swiat ludzkich wartosci ukazuje si¢ cztowiekowi przede wszystkim
wtedy, gdy pojawia si¢ Drugi, a ten jest naszym bliznim, ktory wzywa nas
do $wiadectwa. Tischnerowska mys$l uwidacznia si¢ w dialogu, zarowno
na plaszczyznie spotecznosci rodzinnej, zawodowej, jak i politycznej. Za-
daniem jest zy¢ solidarnie, dba¢ o dobro wspdlne i posiadaé poczucie od-
powiedzialnos$ci, by¢ gotowym nawet do ofiary z siebie. To o czym byta
mowa, jak powie bohater Tischnera — to jest nasionko, trzeba bra¢ je do ser-
ca i patrze¢ jak kietkuje?!.

Wzajemnos¢

Spotkanie drugiego rodzi potrzebe wzajemnosci. Staje przed nami
cztowiek oczekujacy na odpowiedz. Pytanie jest prosbg o pomoc, swiadczy
o jakiej$ biedzie pytajacego. Czas oczekiwania na reakcje potwierdza obec-
no$¢ Innego: Zadane pytanie pozostawia $lad, trzeba da¢ odpowiedz. Tu
i teraz. To ,,tu i teraz” znaczy, ze kto$ kto zadat mi pytanie, jest obecny. Be-
dzie przy mnie tak dtugo, jak dlugo nie ustyszy odpowiedzi. Zapada chwila
milczenia, ciszy, przenikni¢ta oczekiwaniem — jego oczekiwaniem na moja
odpowiedz. Tym sposobem migedzy mna a innym konstytuuje si¢ swoisty
czas — czas dialogiczny, a w nim jego terazniejszos¢®.

Doswiadczenie spotkania, danie §wiadectwa o innym jest mozliwe tyl-
ko pod warunkiem uczestnictwa w dramacie. Mowa o dramacie dobra i zta,
gdyz rodzaca si¢ wzajemnos¢ zachodzi w perspektywie dobra, gdy cztowiek
przyjmujgc $wiadectwo innego, sam daje $§wiadectwo lub zta, gdy dochodzi
do odmowy wzajemnos$ci®.

Niedostrzeganie dobra uniemozliwia spotkanie drugiego cztowieka, prowa-
dzi do btadzenia. Tischner podat trzy przypadki btadzenia w celu przybli-
zenia wlasciwej drogi: Pierwszym z nich jest bladzenie w zywiole piekna,

20 Tamze, s. 30-83.

2t J. Tischner, Historia. .., dz. cyt., s. 60-70.

2 Tamze, s. 70-73.

2 http://filozofia_moja.republika.pl/tischner.htm (dostep: 20.12.16, godz. 14:19).
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ktore cho¢ jest niepowtarzalne, bezinteresowne i darmowe, nie jest dane
na wlasnos$¢. Tragizm polega na tym, ze nie mozna go zatrzymac, czujemy
pragnienie jego uwiecznienia, jednak jest to niemozliwe. Przynalezy ono do
cztowieka, umozliwia jego poznanie, pozwala inaczej spojrze¢ na drugiego.
Ukrywa jednak przed oczarowanym prawde o drugim, dlatego istnieje na
krawedzi spotkania.

Mowiac o btadzeniu w zywiole prawdy, zwraca uwage na kltamstwo,
jest ono przyktadem braku wzajemnos$ci migdzy dwojgiem ludzi, staje si¢
obrong samego siebie, lgkiem przed prawda: ,,Doprowadza do rozszczepie-
nia $wiadomosci na Ja-dla-siebie i Ja-dla-innych. Pierwsze Ja jest podmio-
tem dialogu prawdomdwnosci, drugie Ja jest podmiotem dialogu ktamstwa.
Na pierwszej scenie toczy si¢ mdj dramat dla mnie, a na drugiej scenie moj
dramat dla innych. Ktama¢ umiejetnie znaczy: umie¢ zmieniac relacje dia-
logiczne i zarazem umie¢ przechodzi¢ z jednej sceny na drugg bez mnozenia
sladéw zbrodni”?*. Jedna osoba prowadzi wigc podwojng gre, zaktadajac ist-
nienie Boga. Ktamstwo jest bowiem odstepstwem od prawdomownosci, jest
to jak gdyby zwalczanie Boga, ktorego w sobie nosimy?.

Jako ostatnim zajmuje si¢ bladzeniem w zywiole dobra. Spotkanie, re-
lacja dialogiczna, jaka zachodzi w jego momencie umozliwia pojawienie si¢
zta. Kiedy drugi jest ucielesnieniem zla, czesto dochodzi do ucieczki, od-
wrotu, zerwania kontaktow. Ten zty moze zabi¢, zada¢ cierpienie lub znisz-
czy¢ moralnie, potepi¢, pozbawi¢ poczucia godno$ci®.

Scena, na ktorej rozgrywa si¢ dramat i stosunek do $wiata. Stosunek
cztowieka do ziemi nie moze by¢ pasywny, musi on pamigta¢ o tym, ze:
,»Cztowiek jest bowiem na $wiecie, $wiat, scena za$ jest ponizej czlowieka.
Madros¢ gospodarowania jest nie tyle umiejetnoscia dobierania srodkoéw do
celu, ile umiejetnoscig trafnego odkrywania hierarchii rzeczy, spraw, war-
tosci. Madros¢ gospodarowania to sposob myslenia taczacy tworczo naturg
z warto$ciami zycia”?’.

Mowit o gospodarowaniu jako przejawie wzajemnos$ci, wskazuje na miej-
sca zwigzane z gospodarowaniem. Sg nimi: dom, warsztat pracy, §wigtynia
i cmentarz. Nazywa je zr¢bami dramatu cztowieka, dzigki ktorym istnieje
ad. Z kazdym z miejsc zwigzane jest pewne charakterystyczne wydarzenie.
Z domem zwigzane jest zadomowienie si¢, ktore nie wynika z samego faktu

24 J. Tischner, Filozofia..., dz. cyt., s. 150.
25 Tamze, s. 155.

2 Tamze, s. 115-130.

27 J. Tischner, Filozofia..., dz. cyt., s. 221.
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istnienia materialnego, wraz z utratag domu, nie traci si¢ jego §ladu w duszy.
Pozostaje idea nowego domu, nietykalnego domu prawdy.

Zakorzenienie jako forma przywigzania do ziemi zwigzane jest
z warsztatem pracy. Czlowiek przywiazuje si¢ do ludzi, dla ktoérych pracu-
je, przybliza si¢ do poznania jakiej$ prawdy o ziemi dzigki pracy. Praca jest
jednoczesnie przyczyna jego konca, gdyz cztowiek umiera umgczony praca,
ktora pozwalata mu si¢ rozwijac.

W $wigtyni czlowiek uswieca sig, ,,podlega tworczemu dziataniu wza-
jemnosci”. Staje si¢ ona miejscem spotkania, w ktorym mozemy ofiarowac
siebie, by¢ ,,tym, czym si¢ naprawde jest”.

Ostanie miejsce — cmentarz zwigzane jest z podejmowaniem dziedzic-
twa. Podobnie jak $wigtynia staje si¢ miejscem spotkania, ale spotkania ze
zmartymi. Jest on miejscem tragicznym, na ktorym dotyka cztowieka zal
i rozpacz®.

Kazde z tych miejsc moze nabra¢ innego charakteru, gdy czujemy si¢
obco na ziemi. Odczuwalny jest Igk, ktory rodzi pozadanie posiadania ziemi
lub cztowieka. Czlowiek nie widzi tego co ma, wcigz pozada czego$, czego
nie ma. To zmienia sens gospodarowania. Zmienia si¢ zadomowienie, za-
korzenienie, uswigcenie, podejmowanie tradycji. W kazdym ze sposobow
gospodarowania zaczyna dochodzi¢ do glosu motyw odwetu w stosunku
do ludzi i motyw przemocy w stosunku do ziemi. W otaczajagcym $wiecie
czlowiek staje na ziemi bezradny jako istota bezdomna i wykorzeniona.
Dom staje si¢ kryjowka, dominuje podejrzliwos¢, dystans w stosunku do
kazdego, kto jest poza nig. Cztowiek nie jest zdolny do wzajemnosci, sta-
je si¢ wygnancem. W warsztacie toczy si¢ walka z ziemia, praca to kator-
ga, ktéra zniewala. Wspotpracownicy zamiast nawigzywac kontakt, walcza
o panowanie. Swiatynia staje si¢ miejscem utajonego odwetu, w ktorym lu-
dzie pogardzaja soba nawzajem, a kaptani sg wrogami, natomiast cmentarz
kryje zjawy, ktore straszg wspotczesnych.

Cmentarze stajg si¢ siedzibg niepokojacych, historycznych zjaw. Tutaj
zjawy, znajac tajemnice serc zywych, dokonujg aktow swego odwetu. Nie
zabijaja, lecz oskarzaja i szydza. Zmusza to zywych do walki z cmentarza-
mi. Zywi, walczgc z cmentarzami, wierzg, ze w ten sposob potrafig uwolnié
si¢ od wiasnej historii. Wszystkie te sytuacje powoduja nieumiejetnos$¢ na-
wigzania dialogu, brak wzajemnos$ci migdzy dwojgiem ludzi spotykajacych
si¢ na drodze zycia. Wiele czynnikow moze mie¢ wptyw na niemozliwos¢

2 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Wyd. Znak, Krakow 2000, s. 21-26.
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efektywnego spotkania. Tischner chcial wyjasnic¢ jego tajemnice, a przede
wszystkim niemozliwo$¢ spotkania na ptaszczyznie zta®.

Nadzieja w zyciu czlowieka

W filozofii dramatu dostrzegamy wiele inspiracji filozoficznych, za-
czerpnigtych z fenomenologii, egzystencjalizmu, hermeneutyki i dialogiki.
Temat nadziei wyrasta ze spotkania Tischnera z filozofiag Gabriela Marcela,
a zwlaszcza z jego koncepcja cztowieka pielgrzyma. U Tischnera do§wiad-
czenie pielgrzymowania dobrze obrazuje kondycje cztowieka. Dzigki spo-
tkaniu z myslag Marcela, filozofia dramatu poglebita ludzki ethos o temat na-
dziei. ,,Cztowiek jest istota pielgrzymujacg. Znaczy to, ze cztowiek wedru-
je, a wedruje dzigki jakiej$ nadziei, ktora nie tylko podtrzymuje go w we-
dréwce, ale rowniez umozliwia mu zycie. Zy¢ dzieki nadziei, znaczy: byé
sercem w przysztosci. Kazdy z nas jest jak biblijny Abraham, ktory opuscit
swe domostwo i poszedt w nieznany §wiat, by szuka¢ ziemi obiecanej*. To
wlasnie nadzieja kierowala jego drogami w nieznane, dalekie kraje. Czym
bylby cztowiek bez nadziei? Bylby wi¢zniem — wigZniem miejsca i czasu™!.

Tischner widziat czlowieka jako istote zagrozong beznadziejnos$cia.
Pisat, ze ,,wspoiczesny cztowiek wkroczyt w kryzys swojej nadziei. Kry-
zys nadziei jest kryzysem podstaw. Kiedys$ ludzie zabijali si¢ w imi¢ wia-
ry 1 wyzszosci wlasnej nadziei nad nadzieja cudza. Dzisiaj doduszaja sig¢
wlasna beznadziejno$cia. Beznadziejnos¢ okresla stan egzystencjalny, ktory
prowadzi do rozpaczy. W rozpaczy za$ przed cztowiekiem otwiera si¢ gle-
bia ludzkiego dramatu — realno$¢ zta, ktore grozi przegrana, wlasna zguba.
Tischner charakteryzowal rozpacz jako ,,negacje radykalng”, ktora dotyka
samego dna osoby, tego co w niej absolutne?.

Zakonczenie

Jozef Tischner w swoich pogladach czgsto odwolywat si¢ do znanych
filozofow, naukowcow.

Idea etyki Tischnera wprowadza tad i porzadek wewnetrzny w samym
cztowieku, obrazujac doskonale pragnienia cztowieka, che¢ bycia soba,
wiedzg o sposobach znajdowania si¢ wsrdd ludzi, swiadomo$¢ wielkiej

2 J. Tischner, Etyka..., dz. cyt., s. 280.

30 J. Tischner, Historia..., dz. cyt., s. 156—159.

3U J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Wyd. Znak, Krakow 2014, s. 70.
2 Tamze, s. 74-76.
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wartosci, jaka jest drugi cztowiek, dobro, zto, prawda czy ktamstwo. Tisch-
ner mowi o etyce jako ,,wiedzy o sposobach bycia ludzi wsrod ludzi”*. Ety-
ka jest ,,teorig dos§wiadczenia drugiego cztowieka, a zarazem do$wiadczenia
samego siebie w $wietle wynikajagcym z obecnosci drugiego™*.

Niemozliwe jest zrozumienie §wiata bez siggniecia do pojgcia dobra
i zta. Cala obrona, jaka toczy osoba, jest w istocie rzeczy obrong przed ztem.
Nalezy powiedziec¢: w istocie dramatu nie chodzi o rozpacz, lecz o zto. Roz-
pacz jest tylko odzwierciedlaniem zta, ktére si¢ uobecnia i ktore zagarnia
dla siebie cala osobg. Spotkanie ze zlem sprawia, ze cztowiek bolesnie
doswiadcza dramatyczno$ci wiasnej egzystencji. Dramatyczne spotkanie
z cztowiekiem jest wprowadzeniem w podstawowe wartosci dobra i zla.
Twarz doswiadczanego cztowieka ukazuje nam prawde o nim i wzywa do
odpowiedzialnego dziatania®.
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IDEA HUMANITARYZM
CHARYTATYWNOSCI, WOLON
W OPARCIU O DZIALALN
SWIATOWEJ ORGANIZA
CZERWONEGO KRZY?Z

Streszczenie: Artykut podkresla przepickng ceche ludzkiego zachowania, jaka
jest bezinteresowna mito$¢, ktorg mozemy ofiarowac blizniemu, a co za tym
idzie — empatia, wspolczucie, pomoc bez wzgledu na rase, kolor skory, stan
zdrowia, wiek czy pochodzenie. Pomoc niesiona przede wszystkim w czasie
wojny to humanitaryzm, a takze charytatywno$¢ od tac. stowa Caritas — mitos¢
chrzedcijanska. Te idee, ktore sg zawarte w stowach Chrystusowych na kartach
Pisma Sw. ,,...kochaj blizniego swego jak siebie samego...” i .,...byscie si¢
wzajemnie mitowali, jak 1 ja was umilowatem...” przepigknie dopetnia praca
wolontariuszy — wolontariat. Wiecznie aktualne stowa Sw. Augustyna ,,Miej
serce i patrzaj w serce” przy$wiecajg tej pracy.

Slowa kluczowe: Ewangelia Pisma Sw., pomoc samarytanska, MKC-Migdzy-
narodowy Komitet Czerwonego Krzyza, wojna, H. Dunant, Konwencje Ge-
newskie, pokoj, prawa cztowieka, PCK, charytatywnos¢, honorowe krwiodaw-
stwo, wolontariat, wolontariusz.

Wstep

ewien cztowiek schodzit z Jerozolimy do Jerycha i wpadt
w rece zbdjcow. Ci nie tylko ze go obdarli, lecz jeszcze rany
9 mu zadali i zostawiwszy na pot umartego, odeszli (...) Pewien
za$ Samarytanin, bedac w podrozy, przechodzil rowniez obok niego. Gdy
go zobaczyl, wzruszyt si¢ gieboko: podszedt do niego i opatrzyl mu rany,
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zalewajac je oliwa 1 winem; potem wsadzit go na swoje bydle, zawiozt do
gospody i pielegnowat go. Nastepnego za$ dnia wyjat dwa denary, dat go-
spodarzowi i rzekt ,,Miej o nim staranie, a jesli co wigcej wydasz, ja oddam
tobie, gdy bede wracat (...) Idz, i ty czyn podobnie” (Lk 10, 25-37)". Przy-
powiesé biblijna z ewangelii Sw. Lukasza jest mottem przewodnim niniej-
szego artykulu. W znacznej czes$ci zawarte mysli i tresci sg przekazywane
w oparciu o prace dyplomowa pod tytutem ,,Dziatalnos¢ Czerwonego Krzy-
za w Polsce 1 na $wiecie, w czasie wojny i pokoju — profilaktyka i promocja
zdrowia”, napisang pod kierunkiem Pani dr Barbary Stawarz.

Postuga samarytanska jest wielkim wyzwaniem dla cztowieka; cier-
piacemu przynosi ulge, a pomagajacemu przynosi satysfakcje z wykona-
nego zadania. Humanitaryzm to postawa ludzka charakteryzujaca si¢ po-
szanowaniem godnosci drugiego cztowieka, postawa pelna wyrozumiatosci
i zyczliwos$ci, nacechowana szacunkiem dla cztowieka, troska o jego dobro,
pragnieniem oszczg¢dzenia mu cierpien.

Miedzynarodowy Ruch Czerwonego Krzyza i Czerwonego Potksiezy-
ca to jeden z najwickszych ruchow humanitarnych zrzeszajacy blisko 100
milioné6w ludzi na catym globie. Dziatacze i wolontariusze, czgsto z nara-
zeniem wlasnego zycia, codziennie po$wiecaja si¢ dla drugiego czlowieka,
chronigc zycie i zdrowie oraz godnos$¢ ludzka, nie zwazajac na rase, narodo-
wos¢ czy wyznawang religie.

Humanitaryzm — gtéwny cel i zadanie organizacji

Dewizg Migdzynarodowego Komitetu Czerwonego Krzyza jest inte-
rarma caritas — mito$¢ blizniego wsrdd broni. Formulowanie i przestrze-
ganie prawa humanitarnego to podstawowy wyznacznik dziatalnosci Mie-
dzynarodowego Czerwonego Krzyza. Humanitaryzm to postawa ludzka
charakteryzujaca si¢ poszanowaniem godnosci drugiego czlowieka, posta-
wa pelna wyrozumiatos$ci i zyczliwos$ci, nacechowana szacunkiem dla czto-
wieka, troska o jego dobro, pragnieniem oszczgdzenia mu cierpien. ,,Prawo
humanitarne jest dziedzing migdzynarodowego prawa publicznego, inspiro-
wane uczuciem humanitaryzmu, skoncentrowane na ochronie osoby ludz-
kiej”?. Tak brzmi definicja Migdzynarodowego Prawa Humanitarnego wg
Jean Pictet, jednego z czotowych dzialaczy organizacji.

! Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia, Wyd. Pallottinum, Po-

znan 2000, s. 1217.

2 Zeszyt G, Migdzynarodowe Prawo Humanitarne, s. 3.
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Migdzynarodowy Komitet Czerwonego Krzyza podaje rowniez, ze
»Miedzynarodowe prawo humanitarne jest to zbiér norm miedzynarodo-
wych, opartych o konwencje lub zwyczajowych, ktore sg przeznaczone do
regulowania probleméw humanitarnych, zwigzanych bezposrednio z kon-
fliktami zbrojnymi, migdzynarodowymi lub wewngtrznymi. Pomoc hu-
manitarna to podstawowa misja Czerwonego Krzyza. Jest to zapobieganie
i fagodzenie ludzkiego cierpienia, ochrona ludzkiej godnosci, bez dyskrymi-
nacji ze wzgledu na narodowos$¢, pochodzenie, ptec¢, ras¢ czy przekonanie
religijne i polityczne*.

Z chwila powstania w 1863 roku MKCK jako instytucji nieopowiada-
jacej sie po zadnej stronie konfliktu, jej dziatalno$¢ humanitarna zbiega si¢
gléwnie z czasem wojny i celem jest zadbanie o ochrong i pomoc Zonie-
rzom i ludnos$ci cywilnej, ktorzy stali si¢ ofiarami dziatan wojennych.

Miedzynarodowy Komitet Czerwonego
Krzyza — MKCK

MKCK jest instytucja, ktoéra spowodowata powstanie Migdzynaro-
dowego Ruchu Czerwonego Krzyza i Czerwonego Potksiezyca, powsta-
fa w 1863 roku w Genewie. Zadanie postawione do wykonania to chroni¢
cywilne i wojskowe ofiary wojny i udziela¢ im pomocy. Pole dziatalno-
$ci: ,,Cata planeta, w czasie wojny, wojny domowej, zamieszek lub napigc
wewngetrznych’. Dziatanie glowne to rozpowszechnianie Konwencji Ge-
newskiej, ktore stawiajg cel nadrzgdny: poszanowanie jednostki ludzkiej
w okresie konfliktu zbrojnego oraz wysitek na rzecz rozwoju prawa huma-
nitarnego i stosowania go w praktyce.

Geneza Miedzynarodowego Ruchu
Czerwonego Krzyza

Stuzba dla 0s6b bedacych ofiarami wojny, powotanie do pomocy oso-
bom w cigzkiej sytuacji, czgsto krytycznej, znajdujacych sie w obliczu za-
grozenia zycia czy zdrowia to powolanie ludzi dobrej woli, ktérzy chca
Swiat tworzy¢ pickniejszym, bardziej ludzkim i przyjaznym. Wolontariusze
— to od nich zaczat si¢ Ruch Czerwonego Krzyza.

3

Zeszyt G, Miedzynarodowe..., dz. cyt., s. 8.
4 K. Rejman, K. Prendecki, Spoleczno-ekonomiczne uwarunkowania i problemy panstwa
opiekunczego i pracy socjalnej, Jarostaw 2014, s. 38.

5 Zeszyt C, Migdzynarodowy Komitet Czerwonego Krzyza, s. 2.
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Zatozyciel i twérca

Pierwszym laureatem Pokojowej Nagrody Nobla jest Henry Dunant
urodzony 8 maja 1828 roku w Genewie — Zatozyciel i tworca Ruchu Czer-
wonego Krzyza. Jego cechy charakteru, wrazliwo$¢ na krzywde ludzka
i wyksztalcenie, jakie posiadal, spowodowaly, ze zajal sie organizowaniem
1 niesieniem pomocy tym, ktérzy znajdowali si¢ w bardzo trudnej sytuacji,
a takze dziatalno$cig spoteczng®.

Podczas prowadzenia interesdw zwigzanych z zamiarem utworzenia
przedsigbiorstwa miynarskiego w Algierii znalazt si¢ wczesniej w Potoc-
nych Wtoszech w poblizu Solferino. Bylo to 24 czerwca 1859 roku. Jest to
pamietna data, poniewaz w tym samym dniu odbyta si¢ bitwa, w ktorej ar-
mia austriacka stoczyla krwawy boj z armia francuskg i armia piemoncka.
Byt swiadkiem okropnosci wojny. Skutkiem bitwy bylo czterdziesci tysigcy
zabitych i rannych. Henry Dunant przy pomocy kobiet z bliskich miejsco-
wosci, starat si¢ pomoc rannym bez wzgledu na ich mundur i narodowos¢.
Widziat w nich bezbronnych ludzi, cierpigcych, potrzebujacych pomocy. Od-
dziaty stuzb medycznych byly nieliczne, niewidoczne. Lekarze i sanitariusze
byli traktowani jako uczestnicy bitwy, strzelano do nich i1 brano do niewoli’.

W pamig¢tniku Henry Dunant pisze: ,,Nie bylem ani uczonym, ani leka-
rzem, ale zwyklym, skromnym obywatelem. Opisalem cierpienia, ktoérych
bylem $wiadkiem. Widok okropnos$ci tego rozlegltego pola bitwy, na kto-
rym zostatem az do 30 czerwca (bitwa miala miejsce 24 czerwca) wzbudzit
we mnie gorace pragnienie, aby w przysztosci ofiary wojny byty uznane za
swigte, bez wzgledu na stopien i narodowos¢. Pytanie <w jaki sposoéb> nie
zajmowato mnie w tym momencie. Miatem wiele innych rzeczy do zrobie-
nia! Uderzyt mnie straszny widok, jaki przedstawiaty masy rannych umie-
rajacych bez uzyskania pomocy: niewystarczajaca ilos¢ personelu medycz-
nego objawita mi si¢ jako rzecz zasmucajaca dopiero w ostatnim momencie.
Zostato to uznane odtad nawet przez tych, ktorzy temu przeczyli™®.

Waznym skutkiem napisania przez Henry Dunanta i opublikowa-
nia przezy¢ zawartych w ksigzce ,, Wspomnienie Solferino” byto poru-
szenie czytelnika okropnosciag wojny, brakiem dobrej opieki nad rannymi

6

M. Borkowski, Instytucjonalne gwarancje ochrony ofiar wojny, Torun 2009, s. 65-70.

7 W. Fijatkowski, Wiele krajow — jeden znak, Wyd. Krajowa Agencja Wydawnicza, War-
szawa 1982, s. 5-15.

8 Zeszyt B, Zarys Historii Migdzynarodowego Ruchu Czerwonego Krzyza i Czerwonego

Polksiezyca, s. 2.
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i umierajacymi. Przyczynilo si¢ to do poprawy dziatalnosci wojskowej stuz-
by zdrowia w wigkszosci panstw Europy. ,,Widok rannych pod Solferino pod-
sunagl mi pomyst, poczatkowo jeszcze niesprecyzowany, o pilnej konieczno-
$ci 1 mozliwosci statego zapewnienia bezpieczenstwa rannym i tym, ktorzy
niosg pomoc. Pomyst ten, jakkolwiek uwazany wokot mnie za utopig, coraz
bardziej dojrzewal w moim umysle przed publikacjg mojej ksiazki, w ktorej,
natchniony przez Opatrzno$¢, glositem, ze kazdy ranny lezacy na ziemi po-
winien by¢ uznany za §wigtego, bez wzgledu na swoja narodowos¢™.

Po powrocie do domu, do Szwajcarii, zajat si¢ praca w stuzbie idei, aby
nie powtorzyt si¢ horror, ktorego byt §wiadkiem. Wydana ksiazka Wspo-
mnienie Solferino miala ogromny oddzwigk spoteczny, wptyneto to na po-
wstanie bezprecedensowego dzieta humanitarnego.

Kodyfikacja Miedzynarodowego Prawa
Humanitarnego

Poczatki i rozwdj migdzynarodowego prawa humanitarnego stanowi
podpisanie Konwencji Genewskiej 22 sierpnia 1864 roku o polepszeniu
losu rannych wojskowych w armiach czynnych. Zawarto tam zasady mo-
wigce, iz personel sanitarny nie bierze udziatu w walkach, pomaga rannym
i chorym. Jest neutralny w konflikcie, otrzymat zapewnienie, ze nie moze
by¢ atakowany. Ambulanse i szpitale wojskowe powinny korzysta¢ z ochro-
ny i poszanowania ze strony wszystkich walczacych stron konfliktu. Perso-
nel medyczny i obstuga transportu sanitarnego, a takze kapelani wojskowi
majg mie¢ zapewnione bezpieczenstwo podczas wykonywania swej postugi
nawet wowczas, gdy znajda si¢ w strefie wladzy nieprzyjaciela. Podobnie
cywile pomagajacy rannym i chorym Zotnierzom powinni by¢ szanowani,
niezagrozeni atakowaniem.

Ponadto ranni w wyniku konfliktu wojennego majg by¢ traktowani
rowno, bez wzgledu na narodowos$¢ 1 przynaleznos¢ do strony w konflikcie.
Woweczas tez ustalono, ze personel sanitarny, jak rowniez sprzet, materiaty
stuzace do pomocy beda ochraniane przez znak rozpoznawczy: czerwony
krzyz na bialym tle. Wyrazono trosk¢ o poszanowanie emblematu: nalezy
czyni¢ juz w czasie pokoju starania, aby emblemat byt zawsze szanowa-
ny. Emblemat petni funkcj¢ informacyjng i, jako znak ochronny uzywany

° J. Karbowski, Tecza nad Solferino, Panstwowy Zaktad Wydawnictw Lekarskich, Warsza-
wa 1973, s. 55.

87



Maria Zawisza

w celach informacyjnych, stuzy do oznaczenia siedziby stowarzyszenia bu-
dynkéw administracyjnych, samochodow, sprzgtu itp. Emblemat jako znak
ochronny musi by¢ wyrazny, duzych rozmiaréw, aby byt widoczny rowniez
dla walczacych takze z powietrza'.

Mowiac o poczatkach kodyfikacji prawa humanitarnego, nalezy pod-
kresli¢, iz obok Konwencji Genewskiej, ktora chroni osobg ludzka, jest
Prawo Haskie zwane inaczej prawem wojennym, gdzie sg zapisane prawa
i obowigzki walczgcych stron w trakcie konfliktu zbrojnego. W 1899 roku
w Holandii w Hadze przyjeto Konwencje Haska, zawarto tam prawa i zwy-
czaje wojny na ladzie, o rozstrzyganiu pokojowym mie¢dzynarodowych spo-
row oraz o zastosowaniu do wojny morskiej zasad Konwencji Genewskiej
z 1864 roku''.

Do tej pory uwazano, ze w czasie wojny prawo nie musi by¢ przestrze-
gane. Henry Dunant, przy wsparciu mlodego adwokata Gustave Moynier,
przewodniczacego Genewskiego Stowarzyszenia Uzytecznosci Publicznej,
utworzyli ,,Miedzynarodowy Komitet Pomocy Rannym”, ktory stat si¢ Mig-
dzynarodowym Komitetem Czerwonego Krzyza. Poczatkowo stowarzysze-
nie prywatne pozniej stato si¢ organizacja o zasiegu miedzynarodowym po-
wodujace, ze prawo ma by¢ przestrzegane rowniez w okresie wojny. Dzia-
falno$¢ humanitarna Migdzynarodowego Komitetu Czerwonego Krzyza
w czasie pierwszej i drugiej wojny $wiatowej zostata doceniona i uhonoro-
wana — w 1917 roku MKCK otrzymat Nagrode Nobla'2.

Dziatanie Czerwonego Krzyza na rzecz ofiar
konfliktéw wojennych

Pomoc poszkodowanym w wyniku wojny to gldwne zadanie Miedzy-
narodowego Komitetu Czerwonego Krzyza. Czerwony Krzyz jest zrodlem
informacji o jencach wojennych, osobach internowanych i zaginionych. In-
terweniuje w tych sprawach u wladz panstwowych, zajmuje si¢ poszukiwa-
niem zaginionych oraz wymiang jencow podczas wojny. Organizuje projek-
ty konwencji prawa humanitarnego konfliktow zbrojnych, jest mediatorem
i posrednikiem stron walczacych w wymianie jencow wojennych, rannych
i chorych, a takze 0so6b cywilnych.

10 M. Borkowski, Instytucjonalne..., dz. cyt., s. 71-72.

' M. Flemming, Migdzynarodowe Prawo Konfliktow Zbrojnych, Agencja Artekon, Warsza-
wa 1991, s. 34-38.

12 M. Borkowski, Instytucjonalne..., dz. cyt., s. 65-70.
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»Wojna: zjawisko spoteczno-polityczne stanowiagce integralng czesé
dziejow ludzkosci od poczatkow organizacji spotecznej, o zasiegu rosna-
cym wraz z rozwojem technologii (...), we wspotczesnym jezyku polskim
najczgsciej jest okreslana jako zorganizowana walka zbrojna migdzy pan-
stwami, narodami lub grupami spotecznymi, w prawie miedzynarodowym
coraz czesciej znajduje zastosowanie szersze okreslenie — konflikt zbrojny.
Pojeciem jeszcze szerszym niz wojna i konflikt zbrojny, stosowanym w pra-
wie migdzynarodowym, jest uzycie sily, ktorym postuzono si¢ w Karcie Na-
rodow Zjednoczonych; obejmuje ono nie tylko przypadki, w ktorych odby-
wa si¢ starcie zbrojne dwoch lub wiecej przeciwnikéw, ale akcje zbrojne,
ktére nie napotykaja zbrojnego oporu, jak to zdarza si¢ czesto przy inter-
wencjach zbrojnych.

Prawo mi¢dzynarodowe zajmuje si¢ dwiema stronami wojny; prawem
panstw do uciekania si¢ do wojny i ograniczeniami w tym zakresie, zwanym
réwniez prawem antywojennym, oraz regulowaniem przepisow prawnych
obowigzujacych w czasie wojny, zwanym prawem wojennym. W przeszio-
$ci prawo do wojny uwazano za jeden z trzech czynnikow sktadajacych sig
na suwerenno$¢ panstwa: prawo zawierania traktatow, prawo do wysylania
1 przyjmowania postow i prawo do wojny. Od $redniowiecza dokonywa-
fa si¢ ewolucja stosunku prawa mi¢dzynarodowego do wojny mi¢dzy pan-

stwami, zmierzajgca do ograniczenia prawa do wojny i jej delegalizacji”'>.

Miedzynarodowy System Ochrony Praw Cztowieka

Prawa czlowieka zwigzane sg bezposrednio z jego naturg. Podstawa
wolnosci, sprawiedliwo$ci i pokoju na $wiecie jest poszanowanie praw
cztowieka i godnosci ludzkiej. Definiowane sg jako ,,podstawowe, niezby-
walne i uniwersalne prawa przystugujace cztowiekowi bez wzgledu na rase,
kolor skory, pte¢, jezyk, religie, pochodzenie narodowe lub spoleczne, ma-
jatek, urodzenie, stan zdrowia i inne”'*,

Pierwszym zapisem dajacym gwarancj¢ praw cztowieka byl miedzy-
narodowy traktat w postaci Karty Narodow Zjednoczonych z 1945 roku,
a w 1948 roku Zgromadzenie Ogdlne ONZ wydato powszechng Deklaracje
Praw Czlowieka, gdzie sa zawarte gtdéwne zatozenia ONZ — ,,popieranie
i zachecanie do poszanowania praw cztowieka i podstawowych wolnosci

13 http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/wojna;3997437.html (dostep: 10.12.2016, godz. 07:00)
4 http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/prawa-czlowieka;3961793.html (dostgp: 22.12.2016,
godz. 18:15).
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dla wszystkich, bez wzgledu na rasg, pteé, jezyk lub wyznanie”!®. Nalezy
doda¢, ze w 1950 roku panstwa Rady Europy przyjety Europejska Konwen-
cje Praw Cztowieka, a w 1961 r. Europejska Karte Socjalng gwarantujaca
prawa spoleczne 1 gospodarcze. Szczegolne znaczenie ma Europejska Kon-
wencja o zapobieganiu torturom oraz nieludzkiemu lub ponizajagcemu trak-
towaniu albo karaniu z 1987 roku'.

Miedzynarodowy Ruch Czerwonego Krzyza w obronie
przestrzegania praw cziowieka

Ruch Czerwonego Krzyza, z racji podstawowej zasady humanitary-
zmu, jest powolany do zapobiegania i niesienia ulgi w cierpieniach ludzkich
w kazdych okoliczno$ciach, a szczegodlnie w czasie wojny, zabiega o szacu-
nek dla osoby ludzkiej. MK CK ostro i zdecydowanie sprzeciwia si¢ stosowa-
niu tortur. Apeluje, odwotujac si¢ do sumien ludzkich, aby zaprzestano tych
upadlajacych i ponizajacych zachowan wroga wobec 0sdb zatrzymanych.
Odwiedzajac te osoby, delegaci Czerwonego Krzyza bardzo czesto stwier-
dzali $lady fizycznego lub psychicznego znecania si¢ nad osobami wigzio-
nymi. Ruch Czerwonego Krzyza podejmuje wiele wysitkow, aby poprawic¢
los wieznidw politycznych, domaga si¢ lepszych warunkéw materialnych,
lepszego traktowania ich oraz wtasciwych warunkow psychologicznych.

MKCK dostarcza sam do$¢ czesto pomoc materialng zatrzymanym
oraz udziela wsparcia rodzinom zmagajacym si¢ z problemem aresztowania
jednego z cztonkéw ich rodziny, zapewnia prawo do informacji, gdzie znaj-
duje si¢ cztonek rodziny bedacy uczestnikiem wojny i co si¢ z nim dzieje.

W czasie wojny w 1914 roku Czerwony Krzyz zorganizowat Migdzy-
narodowg Agencj¢ Jencow Wojennych, Centralng Agencje Poszukiwan.
,»0d 1940 roku Agencji udato si¢ przekona¢ prawie wszystkich walczacych
co do uzywania kart jenieckich Czerwonego Krzyza. Te ostatnie nie zaste-
puja oficjalnych list wysytanych przez panstwa zatrzymujace jencéw, ale
wypetniane wlasnor¢cznie przez jencéw zawierajg mniej pomytek niz listy
redagowane przez osoby nieznajace jezyka jencow (...) Ponadto, karty nad-
chodzily do Genewy czasami z wielotygodniowym wyprzedzeniem, co po-
zwalato poinformowac szybciej rodziny o losie bliskich”"".

15

16 http://www.ptpa.org.pl/public/files/akty prawne/Europejska Konwencja_o Zapobiega-
niu_Torturom.pdf (dostgp: 15.12.2016, godz. 17:30).
17 Zeszyt H, Centralna Agencja Poszukiwan, s. 7.
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Zadaniem réwnie waznym byto laczenie rodzin, czy tez taczenie grup
0s6Ob rozproszonych przez wojne lub jej nastepstwa. Repatriacja to ,,powrot
do ojczyzny osob, ktore z réznych przyczyn, zwykle niezaleznych od ich

woli, znalazly si¢ poza granicami swego kraju”'®

. Osoby przemieszczone,
repatrianci, bezdomni, rodziny rozdzielone, niepelnosprawni zostaly oto-
czone szczegolng troskg dziataczy Czerwonego Krzyza. Organizowano roz-
dzial cieptego okrycia, kocow, odziezy, zywnosci, naczyn kuchennych, le-
kéw. Zapewniono za zgoda wladz tymczasowe pomieszczenia mieszkalne,
szkoty, baraki, namioty. Przywozono protezy, wozki inwalidzkie i inny po-

trzebny sprzet dla osob kalekich.

Zadania Miedzynarodowego Czerwonego
Krzyza i Czerwonego Pétksiezyca w czasie
miedzynarodowego konfliktu zbrojnego

Obecno$¢ i czuwanie Czerwonego Krzyza na polu bitwy zmniejsza
stres 1 daje poczucie walczacym, ze jest ktos, kto przyjdzie z pomoca w ra-
zie zaistnienia takiej potrzeby. Waznym zadaniem jest ewakuacja rannych
i chorych z pola bitwy, udzielanie pomocy przez personel medyczny wraz
z catlym jego wyposazeniem: karetki pogotowia, ambulanse, szpital polowy,
srodki przeciwbolowe, opatrunki itp.

W czasie wojny na morzu rozbitkowie sg ratowani przez statki — szpi-
tale, oznakowane emblematem Czerwonego Krzyza czy Czerwonego Pol-
ksigezyca. Zabici zotnierze sa zebrani i pochowani w oznakowanych gro-
bach. Prowadzi si¢ rejestracje grobow, a takze zbiera si¢ znaczki identyfika-
cyjne i przekazuje informacje wtadzom panstw lub MKCK.

Przedstawiciele Czerwonego Krzyza dostarczajg jencom wojennym
pomoc zywnos$ciowa, medyczng. Sa dos¢ czgsto jedynym tacznikiem z ro-
dzing; przekazujg poczte, przekazy pieni¢zne itp. Przygotowuja i dostarcza-
ja paczki z zywnoscia, odzieza czy lekarstwami. Dzieci sa pod szczegdlng
troska, przygotowywane sa osrodki na ich przyjecie, uruchomiona jest po-
moc na rzecz taczenia rodzin. Przygotowuje si¢ ewakuacje osob stabych,
niepetnosprawnych, starcow, dzieci, kobiet w cigzy. Organizuje si¢ strefy
szczegoblnie ochraniane, zapewniajace warunki do zycia'.

18 http://sjp.pwn.pl/sjp/repatriacja;2573982.html(dostep: 15.12.2016, godz. 08:21).

Y M. Flemming, Wskazania dla krajowych stowarzyszen Czerwonego Krzyza i Czerwonego
Potksiezyca w sprawie ich dziatalnosci w przypadku konfliktu, Wydawnictwo Miedzynarodo-
wego Komitetu Czerwonego Krzyza, Genewa 1990, s. 45.
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Sporo uwagi poswigca si¢ pracy na rzecz uchodzcéw. MKCK w miare
swych srodkow i mozliwosci dazy do zaspokajania potrzeb uchodzcow czy
tez przesiedlencéw wystepujacych o azyl. Zadaniem jest udzielenie pomo-
cy materialnej: zapewnienie dachu nad gtowa, wyzywienia, ubran, opieki
medycznej, socjalnej, stworzenia warunkow do nauki, zadbanie o pomoc je-
zykowa. Udziela si¢ wsparcia w nawigzaniu kontaktow z otoczeniem, zna-
lezieniu pracy, pomaga si¢ w integracji z otoczeniem w nowych warunkach
zycia®.

Po drugiej wojnie §wiatowej w 1949 roku nastgpito rozwinigcie Kon-
wencji Genewskiej:

— o polepszeniu losu rannych w armiach czynnych;

— o polepszeniu losu rannych i rozbitkdéw sit zbrojnych na morzu;
— o traktowaniu jencéw wojennych;

— o ochronie 0s6b cywilnych podczas wojny.

Panistwa bedace stronami, podpisujac Konwencje, zdeklarowaty si¢ do:

— leczenia w jednakowy sposob przyjaciot i wrogoéw;

— szanowania istoty ludzkiej, jej godnosci, praw rodzinnych, zwyczajow,
przekonan religijnych, a w szczegdlnosci grup najstabszych, takich jak
kobiety, dzieci 1 osoby stare;

— zezwalanie delegatom Migdzynarodowego Komitetu Czerwonego
Krzyza na odwiedziny nieprzyjacielskich jencow wojennych i osob
cywilnych, tam gdzie si¢ oni znajduja, oraz umozliwiania im rozmow
z tymi osobami bez swiadkow;

— dopuszczania przesytek z pomocg i wsparciem medycznym;

— zakazu traktowania nieludzkiego lub ponizajacego, brania zakladni-
kow, eksterminacji, tortur, bezprawnych egzekucji i deportacji’™'.

W czasach dzisiejszych prawo przeciwwojenne jest zapisane w Karcie
Narodow Zjednoczonych. Zawarto tam, ze uzycia sity w relacjach miedzy-
narodowych zezwala si¢ jedynie dla obrony przed agresja, czy tez w celu
wyzwolenia narodu spod kolonializmu, a takze ,,w ramach zbiorowej ak-
cji Narodéw Zjednoczonych, podjetej dla utrzymania lub przywrdcenia
miedzynarodowego pokoju”?.

0 Zeszyt M., Migdzynarodowy Ruch Czerwonego Krzyza i Czerwonego Polksigzyca wobec
uchodzcow, s. 6-11.

2 Zeszyt G, Miedzynarodowe. .., dz. cyt., s. 7.

2 M. Flemming, Migdzynarodowe..., dz. cyt., s. 58-61.
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Czerwony Krzyz w czasie pokoju

Czerwony Krzyz w swym dzialaniu udowadnia, ze dziatalno$¢ hu-
manitarna jest rownie potrzebna i skuteczna w czasie pokoju, jak i wojny.
Dziatania z zakresu ochrony, ratownictwa, edukacji, dziedziny medyczno-
-socjalnej wptywaja na rzecz upowszechniania pokoju. Dowodem jest zwo-
fanie Miedzynarodowej Konferencji Czerwonego Krzyza na temat poko-
ju w Belgradzie w 1975 roku, gdzie przyjeto Program Dziatania dla pracy
Czerwonego Krzyza i Czerwonego Potksigzyca. Na tej konferencji podano
definicje¢ pokoju: ,,Dla Ruchu pokoj nie jest tylko brakiem wojny, ale row-
niez dynamicznym procesem wspotpracy opartej na poszanowaniu wolno-
$ci, niezalezno$ci, suwerennosci narodowej, rownosci, praw cztowieka oraz
na sprawiedliwym i rownym podziale zasobéw dla zaspokojenia potrzeb
narodow”.

Dziatania humanitarne i charytatywne
droga do pokoju

Per Humanitatem ad Pacem, w ttumaczeniu — przez humanitaryzm do
pokoju. Hasto w 1961 roku wygloszone i przyjete na spotkaniu Konferencji
Rady Petnomocnikéw Ligi Stowarzyszen Czerwonego Krzyza, ktéra zgro-
madzila krajowe organizacje z calego $wiata wystepujace pod nazwa Czer-
wony Poélksiezyc w krajach islamu, Czerwonego Lwa w Iranie i Czerwonej
Gwiazdy w Izraelu.

Cel gléwny to rozwdj krajowych organizacji Stowarzyszen Czerwo-
nego Krzyza, dbato$¢ o warunki sanitarne, promocja i profilaktyka zdrowia
ludnosci, a takze dziatania na rzecz pomocy socjalnej, Czerwony Krzyz to
praca humanitarna, jak rowniez charytatywna, mi¢dzy innymi organizowa-
nie pomocy dla regionow, gdzie wystepuja kleski zywiotowe czy konflikty.
W zatozeniach Ruchu Czerwonokrzyskiego jest ,,budzi¢ ducha pokoju™*.

Charytatywno$¢ — zbior organizacji i dziatan majacych na celu nie-
sienie pomocy tym, ktorzy jej potrzebuja, w sposob bezinteresowny, do-
broczynny, filantropijny. W $cistym ujeciu jest to nurt chrzescijanskiej fi-
lantropii religijnej. Nazwa wywodzi si¢ od tacinskiego stowa charitas

B Zeszyt K, Migdzynarodowy Ruch Czerwonego Krzyza i Czerwonego Pélksigzyca wobec
pokoju, s. 6.
2 Zeszyt K, Migdzynarodowy..., dz. cyt., s. 8.
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oznaczajacego mitosierdzie lub mito$¢ chrzescijanska: charytatywny mito-
sierny, dobroczynny, wspierajacy ubogich®.

Umacnianie pokoju nastepuje przez zmniejszanie cierpienia, bycie so-
lidarnym z potrzebujacymi. Pokéj to wspoétpraca miedzy narodami, czynna
solidarnos$é¢, to §wiat bardziej tolerancyjny, mniej niesprawiedliwy. Wspot-
czucie, empatia, identyfikowanie si¢ z ofiarami klgsk to obowigzek wobec
drugiego cztowieka bedacego w trudnej sytuacji. Nalezy przewidywac i za-
pobiegaé, aby by¢ skuteczniejszym w dziataniu. ,,Ciche kleski, takie jak
gldd, eksplozja demograficzna, susza, doprowadzaja ludzi do rozpaczy
i gwaltow. Przewidywac je, tak jak inne katastrofy bardziej nagle, aby im
zapobiec lub lepiej im stawié czota, to dokona¢ pokojowego dzieta™?.

Czerwony Krzyz w swej pracy stara si¢ uswiadamia¢ niebezpieczen-
stwa wojny, majac na uwadze straszne konsekwencje uzycia broni atomo-
wej. Postgp spoteczny to upowszechnianie trwatego pokoju na $wiecie.
Produkowana i gromadzona bron jest zagrozeniem dla egzystencji ludz-
kiej, jest marnotrawstwem zasobow materialnych i innych. Zadaniem ru-
chu czerwonokrzyskiego jest chroni¢ stabego poprzez prawo, dba¢ o klimat
zapobiegajacy wojnie, przygotowywac pokojowe rozwigzywanie konflik-
tow zbrojnych.

Wktadem dla pokoju jest rowniez siedem podstawowych zasad, jakimi
kieruje si¢ Czerwony Krzyz w swych dziataniach, to: humanitaryzm, bez-
stronnos$¢, neutralno$¢, niezalezno$¢, dobrowolnos¢, jednosé, powszech-
no$¢. Humanitaryzm — czlowieczenstwo, ochrona zycia, poszanowanie
ludzkiej godnosci i praw czlowieka. Bezstronno$¢ — pomoc udzielana bez
rozrozniania, wszystkim stronom konfliktu. Neutralno$¢ — brak stanowiska
w sporach religijnych, rasowych, politycznych itp. Niezalezno$¢ — nieza-
lezno$¢ od panstwa w granicach prawa. Dobrowolno$¢ — przynaleznos¢ do
organizacji jest dobrowolna, nieprzymusowa. Jedno$§¢ — w kazdym kraju
istnieje tylko jedna organizacja, dziatajagca w ramach Czerwonego Krzyza
czy Czerwonego Potksiezyca. Powszechnos¢ — wszystkie stowarzyszenia
sg rowne, Czerwony Krzyz i Czerwony Polksiezyc stara si¢ by¢ obecny na
calym $wiecie”.

Celem Czerwonego Krzyza jest opieka nad rannymi, chorymi jeficami
w czasie wojny. Pomoc ofiarom klesk zywiotowych, wypadkéw i epidemii

> https://pl.wikipedia.org/wiki/Charytatywno%C5%9B%C4%87 (dostep: 05.01.2017, godz.
10:09).

26 Tamze, s. 9.

2 M. Flemming, Migdzynarodowe..., dz. cyt., s. 10.
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w okresie pokoju. Przedstawiciele Czerwonego Krzyza wizytuja obozy dla
uchodzcow i internowanych. Organizacja opiekuje si¢ uchodzcami, jest zro-
dlem informacji o jencach. Przygotowuje kursy ratownicze, szkolenia sani-
tariuszy, szerzy o$wiate zdrowotna, organizuje krwiodawstwo.

Obecnie najwigcej honorowych krwiodawcow jest w klubach dziata-
jacych przy ko$ciotach, klasztorach, seminariach, parafiach. Ministerstwo
Zdrowia i Opieki Spotecznej i Instytut Hematologii i Transfuzjologii re-
alizuje program samowystarczalnosci Polski w krew, w tym celu sg pro-
pagowane i nagtasniane akcje honorowego dawstwa krwi. Jednym z wielu
akcji jest przyktad przeprowadzania wsrod mlodziezy szkolnej w Debicy —
z okazji jubileuszu powstania PCK — Konkursu Plastycznego i Literackiego,
gdzie uczen kl. IV, Albert Maryniak zostat wyr6zniony za wiersz:

,.Sen”

Mata kropelka krwi —

spetnienie marzen.

Chory o nigj co dzien $ni,

Jak o wielkim darze.

Mozesz speti¢ jego sen — dajac mu czerwone zycie,
Honorowy Dawco Krwi,

Bog nagrodzi Cig obficie®.

Czlonkowie PCK wyznawali i wyznaja zasade solidarno$ci zdrowego
z chorym, cenig wartos¢, iz cztowiek jest tyle wart, ile moze da¢ z siebie
innym ludziom. Aktywno$¢ swoja przejawiajg takze w wychowaniu dzie-
ci i mlodziezy w edukacji ksztaltujacej zyczliwosc¢ i szacunek dla drugiego
cztowieka, a zwlaszcza stabszego, chorego, niepetnosprawnego, czy ludzi
w starszym wieku potrzebujacych pomocy.

Dziatalnos¢ socjalna i wolontariat w PCK

Dziatalno$¢ socjalna wyznacza kierunki dziatan Migdzynarodowego
Ruchu Czerwonego Krzyza i Czerwonego Potksigzyca. Skupia si¢ na do-
broczynnej pracy podejmowanej przez Stowarzyszenia narodowe, majace
na celu zapobiegac ludzkiemu cierpieniu, przynoszeniu w nich ulgi. Wysitki
czynione przez Czerwony Krzyz dla upowszechnienia dobrobytu pojedyn-
czych ludzi czy catych spoteczenstw znalazty odbicie w swoich programach,

28 B. Tuzin (red.), Dar krwi, Spotdzielnia Inwalidéw ,,Przysztos¢”, Bielsk Podlaski 2000,
s. 35.
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ktore adaptujg do ciagle zmieniajacych si¢ warunkoéw, aby jak najtrafniej
odpowiadaé na zapotrzebowania w zmieniajacych si¢ spoteczenstwach?®.

Wolontariat (tac. voluntarius — dobrowolny) — dobrowolna, bezptatna,
Swiadoma praca na rzecz innych lub catego spoleczenstwa, wykraczajaca
poza zwigzki rodzinno-kolezensko-przyjacielskie. Wolontariusz to osoba
pracujaca na zasadzie wolontariatu®.

W lipcu 1990 roku Prezydium Zarzadu Gtownego PCK powotato Ko-
misj¢ pomocy Spotecznej zajmujaca si¢ tego rodzaju dzialalno$cig. Pomoc
spoteczng organizowano tworzac grupy ratownictwa specjalnego. Czlon-
kami tych grup sa wolontariusze przygotowywani do wykonywania zadan
po uprzednim przeszkoleniu. Grupy te to najcz¢sciej studenci, uczniowie,
a takze osoby zwigzane z ratownictwem poprzez swoj wykonywany zawod,
jak lekarze, cztonkowie WOPR czy GOPR?'.

Chorzy przebywajacy w szpitalach moga liczy¢ na wolontariuszy sku-
piajacych si¢ wokot PCK. Pomoc ich od strony psychologicznej przyspie-
sza wyzdrowienie, leczenie, staje si¢ mniej ucigzliwe. Praca ich to takze
ustugi thumaczy, odwiedziny, zwykla rozmowa, czytanie ksigzek czy prasy,
jak réwniez pomoc w czasie positkow, towarzyszenie czy pomoc w pra-
cach manualnych.

Dzialacze Czerwonego Krzyza wykonujg takze swojg pracg na rzecz
ludzi zagrozonych wykluczeniem spotecznym. Pomoc obejmuje poradnic-
two, $wiadczenia praktyczne, takie jak transport, positki w domu, wypo-
zyczanie materiatow sanitarnych, a takze terapie zajeciowa, budzenie ak-
tywnosci zawodowej, pomoc w resocjalizacji, wlaczaniu si¢ do aktywnego
zycia bez wzgledu na stan zdrowia, wiek, pochodzenie, status spoteczny,
wyznanie czy inne przeszkody. Alkoholicy, narkomani, bezdomni, wi¢znio-
wie, wychodzacy z wigzien, otrzymujg doradztwo, majg mozliwo$¢ otrzy-
mac czasowe mieszkanie, odwiedziny w wigzieniach.

Ludzie poszkodowani przez kleski zywiotowe i katastrofy zostaja
wspomagani przez dzialaczy i wolontariuszy. Przyktadem jest akcja ratun-
kowa Grup Ratownictwa PCK z Bedzina i Kielc w 2012 roku podczas ka-
tastrofy kolejowej pod Szczekocinami. W 2010 podczas powodzi Grupy
Ratownictwa PCK wraz ze Strazg Pozarng i Zzolnierzami Wojska Polskiego

29

Zeszyt N, Miedzynarodowy Ruch Czerwonego Krzyza i Czerwonego Polksigzyca a zdro-
wie i praca spoteczna, s. 14.

30 https://www.google.pl/webhp?sourceid=chrome-instant&ion=1&espv=2&ie=UTF-
8#q=wolontariat (dostgp: 05.01.2017, godz. 10:15).

31 L. Cichocka, Polski Czerwony Krzyz w latach 1919-2004, Novum, Ptock 2006, s. 125.
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zabezpieczali waly przeciwpowodziowe, przeprowadzali ewakuacj¢ zagro-
zonej powodzig ludnosci, stuzyli pomoca medyczna, odwozili swymi ambu-
lansami, pomagajac karetkom pogotowia ratowa¢ chorych.

PCK w ciezkich chwilach wysyla pomoc humanitarng. W 2006 roku,
podczas zawalenia hali wystawowej w Katowicach, pracujac w obszarze
ogromnego zagrozenia, przyczynili si¢ do uratowania zycia wielu poszko-
dowanych. W roku 1997, gdy wystapita powddz tysiaclecia, Grupy Ra-
townictwa Specjalnego niosly pomoc medyczng i humanitarng w rejonach
odcigtych od normalnie funkcjonujacej infrastruktury. Szybki transport do
miejsca dziatania zapewnity Smiglowce Marynarki Wojennej RP. W pamig-
ci spoteczenstwa pozostaly liczne konwoje z pomoca humanitarng PCK.
»W kwietniu 1995 roku wczesnym rankiem, kiedy nastapit wybuch gazu
w gdanskim wiezowcu, na miejsce katastrofy weszli niezwlocznie wyszko-
leni wolontariusze-ratownicy PCK z psami poszukiwawczo-ratowniczymi,
shuzac swa fachowg opiekgy™2.

Osoby samotne w domu, osoby w podesztym wieku lub niepetnospraw-
ne sg szczegolnym zainteresowaniem wolontariuszy PCK. Odwiedzajg je,
pomagaja w codziennych zajeciach domowych, robig zakupy, wypozycza-
ja ksiazki, towarzysza w przejazdach do lekarzy, przychodni czy szpitala,
a takze w wypoczynku®. Ludzie dobrej woli, wrazliwi na kazde nieszcze-
$cie ludzkie, gotowi nies¢ pomoc innym, poswigcajacy swoj wolny czas
drugiemu cztowiekowi, nie oczekujac zaptaty w zamian, to wolontariusze.

Wolontariat — powiedziano kiedys$, aby pomoc innej osobie, nie mu-
sisz by¢ silny i dos¢ bogaty, wystarczy, ze znajdziesz w sobie co$ z czlo-
wieka. Mowi sig, ze cztowiek jest tyle wart, ile moze da¢, pomoc drugiemu
cztowiekowi. Juz w Dziejach Apostolskich i w Listach Sw. Pawta czytamy
o zbidrkach organizowanych przez Apostotdw, aby wyjs$¢ naprzeciw potrze-
bom ubogich. Postaé¢ Sw. Mikotaja — biskupa z Miry w Azji Mniejszej w IV
wieku, cho¢ spowita w wiele legend, fascynuje, daje przyktad dobroci, bez-
interesownego obdarowywania.

Sw. Jan Pawet I w swej ksiazce Wstaricie i chodzcie wspomina ,,Mi-
sjonarke Mitosierdzia”, Matke¢ Terese z Kalkuty. ,,Juz w pierwszych dniach
po wyborze na Stolice Piotrowa, spotkatem t¢ mata, wielka siostre, kto-
ra odtad czesto do mnie przychodzita, zeby mi powiedzie¢, gdzie i kiedy
udalo jej sie otworzy¢ nowe domy, ogniska opieki nad najbiedniejszymi...

32 http://www.pck.pl/pages,14.html (dostep: 14.12.2016, godz. 18:55).
3 Tamze, s. 14-15.
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Dzigkuje Boku, ze dane mi byto beatyfikowaé ja w pazdzierniku 2003 r.
w czasowej blisko$ci 25-lecia pontyfikatu’*.

Katechizm Kosciota Katolickiego podaje dobre uczynki, to oprocz
modlitwy 1 postu — jalmuzna. Tam tez mamy podane uczynki mitosierdzia:
nalezy taknacych nakarmic¢, spragnionych napoié¢, nagich przyodzia¢, po-
droznych ugosci¢, wieznidow pocieszac, chorych nawiedza¢, umartych po-
grzeba¢. W katechizmie znajdujemy tez ABC Spotecznej Krucjaty Mito-
$ci: szanuj kazdego cztowieka, bo Chrystus w nim zyje; badz wrazliwy na
drugiego czlowieka, twojego brata; czynnie wspolczuj w cierpieniu; chet-
nie spiesz z pomoca, rada, pociecha, sercem; wlacz si¢ w spoteczng pomoc
blizniemu; otworz swe serce dla ubogich i chorych; uzycz ze swego; staraj
si¢ dostrzec wokot siebie potrzebujacych, spiesz im z pomoca. Blogostawie-
ni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia. Blogostawieni, ktorzy
wprowadzaja pokoj, albowiem oni beda nazwani Synami Bozymi.

Podsumowanie

Stowami z Ewangelii §w. Mateusza (Mt 25,31-46): ,,bylem glodny,
a daliscie mi je$¢; bytem spragniony, a daliscie mi pi¢; bylem przybyszem,
a przyjeliScie mnie; bytem nagi, a przyodziali§cie mnie; bytem chory, a od-
wiedziliscie mnie; bylem w wigzieniu, a przyszliScie do mnie” nalezy pod-
sumowac¢ dzialania Czerwonego Krzyza w Polsce i na §wiecie.

Ideg Czerwonego Krzyza jest zapobieganie ludzkim cierpieniom i ta-
godzenie ich skutkéw oraz ochrona ludzkiej godnosci bez jakiejkolwiek
dyskryminacji na tle narodowosci, rasy, ptci, przekonan religijnych lub po-
litycznych. W czasie wojny wspomaga wojskowa i cywilng stuzbe zdrowia.
Celem jest dziatalnos$¢ na rzecz ofiar konfliktow zbrojnych. Swoja misje re-
alizuje przez upowszechnienie i poszanowanie mi¢dzynarodowego prawa
humanitarnego konfliktow wojennych, zawartego w Konwencji Genewskiej.

Znamiennym dzialem organizacji jest dziatalno$¢ Centralnej Agen-
cji Poszukiwan, w Polskim Czerwonym Krzyzu Krajowe Biuro Informacji
i Poszukiwan PCK majace na celu odnajdowanie zaginionych podczas wo-
jenitaczenie rodzin. Stowarzyszenie Czerwonego Krzyza prowadzi kampa-
ni¢ i dzialania, ktére maja na celu rozwdj krwiodawstwa i krwiolecznictwa.
Pozyskuje honorowych dawcow krwi.

3 Jan Pawet I, Wstarncie, chodzmy, Wyd. $w. Stanistawa BM, Krakow 2004, s. 35.
3% Pismo..., dz. cyt., s. 1320.
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PCK spieszy z pomoca ofiarom klesk i katastrof zywiotowych w kra-
ju i za granica, a takze uczy i przygotowuje do wlasciwego postepowania
w przypadku wystapienia takich klesk, zajmuje sie realizacja zadan zgod-
nych z zalozeniami PCK, w tym wykonuje zadania publiczne zlecone przez
organy administracji panstwowej i samorzgdowe;j.

PCK prowadzi dziatalnos¢ w dziedzinie opieki i pomocy spotecz-
nej, otacza troska i opieka osoby najbardziej potrzebujace: ubogich, cho-
rych, niepetnosprawnych, a takze mniejszosci narodowe. Prowadzi szko-
lenia w zakresie aktywnos$ci zawodowej 0sob zagrozonych wyklucze-
niem spolecznym.

Zajmuje si¢ promocja wlasciwych zachowan zdrowotnych i ekologicz-
nych, dziala w dziedzinie ochrony zdrowia, a takze poprawy zdrowia pu-
blicznego. Przeciwdziata uzaleznieniom, méwi o profilaktyce chordéb nowo-
tworowych i zakaznych, prowadzi szkolenia z zakresu udzielania pierwszej
pomocy zgodnie ze standardami Unii Europejskie;j.

PCK jest liderem w zakresie szkolen pierwszej pomocy w Polsce.
Dziata bezposrednio na rzecz 0s6b poszkodowanych w wypadkach drogo-
wych. Zajmuje si¢ edukacyjng wérod dzieci i mlodziezy, upowszechniajac
miegdzy innymi zasady bezpiecznego zachowania si¢ na drodze.

Stowarzyszenie Czerwonego Krzyza prowadzi placéwki edukacyjno-
-o$wiatowe, opiekuncze i socjalne, wypoczynkowe, rehabilitacyjne, lecz-
nicze i inne majgce na celu podnie$¢ stan zdrowia fizycznego i podnies$é
kondycje ogdlna cztowieka, a zwlaszcza ludzi wymagajacych opieki. Or-
ganizuje wolontariat, prowadzac niezbgdne szkolenia dla wolontariuszy
do wykonywania tam zadan. W mysl $w. Jana Pawta 1, iz ,,czlowiek jest
wart tyle, ile moze pomoc drugiemu cztowiekowi” uczy miodych ludzi, ze
bezinteresowna pomoc drugiemu cztowiekowi, a zwlaszcza potrzebujace-
mu uszlachetnia, przynosi wiele pozytku dla potrzebujacych i satysfakcji
dla pomagajacego.

Miedzynarodowy Komitet Czerwonego Krzyza upowszechnia zasa-
dy i ideaty Miedzynarodowego Ruchu Czerwonego Krzyza, dziataniami
na rzecz utrzymania pokoju na $wiecie aczy ludzi, przyciagga mtodziez do
swych szeregéw, wychowujac ja w duchu pokoju.
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ROLA WARTOSCI
ETYCZNYCH W WYCHOW
| ADAPTACJI SPOLECZNEJ
NIEPELNOSPRAWNYC

Streszczenie: w artykule autor zwraca uwagg¢ na znaczenie warto$ci etycznych
w zyciu codziennym cztowieka. Podkres$la ich range w budowaniu komuni-
kacji spotecznej. Ponadto w problematyce wychowania prezentuje style, ktére
decyduja o motorycznym rozwoju dziecka od narodzin do naturalnej $mierci.
Przez kwesti¢ organizowanego wsparcia potrzebujagcym wskazuje na wartosci
etyczne — moralne, ktore ubogacajg i wzmacniaja kazdy fundament Iudzkiej
osobowosci. Pomagaja w konwencjonalny sposob osiggna¢ adaptacje spolecz-
ng mimo trudnosci, ktore wystepuja w wyniku przemian gospodarczych i kul-
turowych w $rodowisku zycia. Istotnego znaczenia nabiera takze postrzeganie
problemoéw 0s6b niepelnosprawnych, jako celu priorytetowego dziatania rzadu
i wladz samorzadowych w systemowym ich rozwiazywaniu na plaszczyznie
spoleczne;j.

Kluczowe stowa: warto$¢, adaptacja spoteczna, osoba niepetnosprawna.

Wstep

dobie XXI wieku nie trzeba przekonywac, ze wychowanie mto-
dego pokolenia i zwigzane z nim zadania nalezg do najwazniej-
szych obecnej cywilizacji. W obliczu zmian kulturowych i mi-
gracyjnych stoi zatem wyzwanie utrzymania tadu, pokoju i bezwzgledne;j
harmonii w catej spotecznosci. Wychowanie, w konteks$cie wartosci, sta-
je si¢ naturalnym i moralnym obowigzkiem wspolczesnej rodziny. W epo-
ce wspomnianych przemian socjologicznych — kulturowych jest ona coraz

101




Maria Gliniak

bardziej zagrozona i potrzebuje ochrony oraz nalezytego wsparcia ze stro-
ny wiadz panstwowych. Swiadczenie pomocy jest zasadne, jesli w rodzi-
nie zyja osoby z ré6znymi dysfunkcjami Wowczas to o wychowaniu tych
0s6b nie mozna juz méwic¢ tylko z perspektywy zaspokojenia podstawo-
wych potrzeb egzystencjalnych, ale takze zabezpieczenia wlasciwej inte-
rakcji z nimi, opartej na zdrowych wartosciach etycznych i glebokich za-
sadach moralnych ogoélnie akceptowanych przez srodowisko takze w kwe-
stii adaptacji.

»Stowo warto$¢ w ostatnich czasach jest bardzo czg¢sto uzywane.
W trakcie zycia, ktore jest procesem realizowania warto$ci, kazdy z nas
dokonuje wyboru tych, ktore uwaza za istotne, cenne dla siebie i spote-
czenstwa, takich, ktore stanowia cel naszych dazen i pragnien”. W kontek-
Scie poje¢, termin ,,warto$¢” w jezyku filozoficznym pojawit si¢ w drugiej
potowie XIX wieku. Poczatkowo mowiono o ,,dobru”, i postrzegano je
jako: uzyteczne, przyjemne i godziwe. W rozwoju wspotczesnej filozofii
warto$ci duza rolg odegrat M. Scheler!, ktory hierarchi¢ wartosci przed-
stawil w ksztalcie piramidy na trzech poziomach: na najnizszym znajduja
si¢ wartosci hedonistyczne, wyzszym-witalne, a nad nimi duchowe 1 reli-
gijne. Analizg tych warto$ci zajmowal si¢ wspolczesny filozof K. Wojtyta,
korzystal takze z pogladow innych myslicieli, takich jak: Platon, Arystote-
les, $w. Tomasz z Akwinu czy 1. Kant. Efektem doglgbnych analiz sg teo-
rie, ktore zawieralo papieskie nauczanie. Filozoficzne spojrzenia K. Wojty-
ly na wartosci jako przedmiotu obiecktywnego dobra, ktorym jest cztowiek
w $wiecie 1 spoleczenstwie, byto w wymiarze etycznym — droga do osia-
gnigcia doskonatosci.

Etyka

Etyka — etymologicznie pochodzi od gr. ethos, ktory zaleznie od zapisu
oznacza: w pierwszym przypadku zwyczaj, przyzwyczajenie lub w drugim —
state miejsce przebywania, staly sposdb postgpowania, obyczaj, charakter?.

Etyka filozoficzna od poczatku swego istnienia miata wzajemne rela-
cje z dziedzing moralno$ci. Obie te dziedziny pasjonowaly si¢ sztuka re-
fleksji o charakterze normatywnym, a podstawy dziatania kazdej z nich

' J. Kowalski, Wartos¢ moralna [w] Jan Pawel Il Encyklopedia nauczania moralnego,

J. Nagorny, K. Jezyna (red.), Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne, Radom 2005, s. 565.
2 http://moraldiplomacy.com/moralnosc-a/znaczenie-slowa-etyka/ (dostep: 12.01.2017,
godz.12:15).
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powstawaly na bazie r6znego zrddta poznania. Dla etyki filozoficznej jedy-
nym zrodtem poznania stat si¢ rozum ludzki®. W jej ramach poszukiwano
wrazliwo$ci moralnej, ktora reprezentowata obiektywng prawde o godnosci
cztowieka i jego czynach. Znaczenie pogladdéw etycznych jest nieodtgcz-
nym komponentem zycia spotecznego z uwagi na fakt, iz stanowi funda-
ment oceny wartosci ludzkiego zachowania. Kazdy czyn, a takze najmnie;j
znaczace gesty byly, sa i beda przedmiotem mysli etycznej. W obliczu glow-
nego watku artykutu wydaje si¢ zatem konieczne, aby w ogélnym zarysie
przedstawic¢ histori¢ mysli etycznej*.

Zrodet etyki w filozofii doszukuje si¢ w starozytnej Grecji. Historycy
najczesciej mysl etyczng osadzajg w trzech czasowych dziejach:

A okres przedsokratyczny — przedstawiciele to jonscy filozofowie przyro-
dy: Tales z Miletu, Anaksymander, Anaksymenes, Heraklit z Efezu. Mysli-
ciele uwazali, Ze $wiat jest wieczny, a poszukiwanie kierowali na poznanie/
arche. Heraklit wskazat na wode, gdyz jako materia dobra i stona potrzebna
do zycia, ptynie, zmienia si¢. Podobng materig jest powietrze i ogien. Woda
i ogien to dwa przeciwienstwa jak dobro i zto. Stawanie si¢ zostato potrakto-
wane jako walka przeciwienstw, a rzeczywistosci jako ukryta ich harmonia’.
B okres klasyczny — przedstawiciele to: Sokrates, Platon i Arystoteles. Roz-
kwit kultury greckiej oraz sztuki, malarstwa i rzezby. Filozofowie swa uwa-
ge skupiali na badaniu: ruchu, materii, trwania, poznania, a takze dazyli do
poznania istoty i sensu bytu w §wiecie.

C okres poklasyczny (III — I wiek przed Chrystusem).

Za ojca etyki powszechnie uznaje si¢ Sokratesa. Jako pierwszy mysli-
ciel szukal odpowiedzi na pojgcie dobra (agathon) — oraz czym jest praw-
da i szczgscie w zyciu cztowieka. Filozof twierdzit, ze zto moralne uderza
w godnos$¢ cztowieka tak mocno, iz cztowiek myslacy nie moze by¢ zty.
Wszak ,,zto jest tylko wyrazem btedu i niewiedzy”’®. Dobro za$ jest naj-
wigksza cnota, ktdora wywodzi si¢ z natury rzeczy i ma wigksza warto$¢ niz
bogactwo czy stawa. Dzigki tym przemysleniom nastgpit rozwoj filozoficz-
nej teorii warto$ci. Nauka ta pozwolita dokonywa¢ wihasciwych wyborow

3 S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wydawnictwo diecezjalne, Wtoctawek

1998, s. 25.

4 Tamze, s. 25-27.

5 G. Reale, Mysl starozytna, Thum. E. Zielinski, RWKUL, Lublin 2003, s. 33-38.

¢ A. Rogalski, Historia filozofii w zarysie, Lublin 1994, s. 18-19. Zobacz takze G. Cywin-
ska-Wasilewska, Podstawowe problemy rehabilitacji i etyka, Wyd. AWF Poznan 2004, s. 10.
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w kwestii warto$ci (np. zdrowie, pieniadze — $rodki, mito$¢, wiara czy ho-
nor). Sokrates twierdzit, ze nadmiar pieniedzy czy dobr materialnych de-
graduje postawe moralng cztowieka, dzieli §rodowisko egzystencjalne,
a takze wplywa na wygaszanie komunikacji w relacjach miedzyludzkich.
Uznawatl za dobro to, co jest sprawiedliwe, przynosi ludziom korzysci i daje
pelni¢ szczescia’.

Platon — uczen Sokratesa, postrzegat czyny moralne jako idee, ktore
istnialy poza czasem, przestrzenig i mialy wptyw na odbiér wartosci dobra,
zta i pigkna czy sprawiedliwosci. Postrzegal swiat w wymiarze dualistycz-
nym. Opowiadat si¢ za wedréwka dusz/orfizm. Kazdej duszy przyporzadko-
wywat odpowiedni rodzaj cnoty. Przedstawit wspotzaleznosé wiedzy i ro-
zumu od stanu emocjonalnego duszy, ktorej patronujg harmonia, pigkno,
odwaga 1 sprawiedliwo$¢. Wystepowatl jako pierwszy o prawa dla kobiet,
a takze w dialogu o panstwie wskazywat na madros¢ 1 wyksztatcenie ludzi,
ktorzy powinni odpowiedzialnie sprawowaé whadzg?®.

Arystoteles —w aspekcie etycznym zajmowat si¢ oceng zachowania lu-
dzi w wymiarze indywidualnym, spotecznym oraz uwarunkowanym histo-
rycznie i kulturowo. Filozof uwazat, ze szczescie czy dobro cztowieka pole-
ga tylko na specyficznym dzialaniu, ktore tylko on potrafi wykonac¢. Wyjat-
kowym dziataniem cztowieka byta praca rozumu i duszy prowadzonej przez
ten rozum. Dusze natomiast Arystoteles dzielit na trzy czgéci. Dwie czesci
stanowily dusze¢ wegetatywng i zmystows, jedna cze$¢ to dusza rozumna’.
Mysliciel uznawal,ze cnoty etyczne sg slusznym zachowaniem proporcji
pomiedzy skrajno$ciami (brakiem i nadmiarem), ktore podtrzymuja range
uczu¢ i namigtno$ci w dziataniu. Od niego tez wywodzi si¢ koncepcja cnoty
etycznej jako ,,stusznego srodka”. Pozwolil zatem dokona¢ wnikliwej anali-
zy zalet, ktore towarzyszyly cztowiekowi w zaspokajaniu potrzeb egzysten-
cjalnych na ptaszczyznie spotecznej. Dostrzegal takze wplyw walorow, jak:
mestwo, umiarkowanie, hojno$¢, sprawiedliwosc, rozsadek czy przyjazn na
sukcesywne ubogacanie sfery etycznej w zyciu czlowieka. Poznanie stato
si¢ zatem efektem spostrzezen zmystowych i uznanych empirycznie przez
rozum. Za pomocg intelektu czlowiek sklonny byt dokonywac¢ wyborow,
wlasciwej drogi zyciowej 1 warto$ci. Natomiast jako jednostka spoteczna

7

G. Cywinska-Wasilewska, Podstawowe problemy rehabilitacji i etyka, Wyd. AWF, Po-
znan 2004, s. 9.

8  Tamze,s. 10-11.

® A. Rogalski, Historia filozofii w zarysie, dz. cyt., s. 27-34, Por. Reale, Mys! starozytna,
dz. cyt., s. 258263, 268.

104



ROLA WARTOSCI ETYCZNYCH W WYCHOWANIU | ADAPTACJI SPOLECZNEJ OSOB...

zabiegat o wszelkie dobro i szczescie dla wszystkich cztonkow, a nie tylko
o wilasne cele, korzysci i oczekiwania. W tym konteks$cie pojawia si¢ powie-
dzenie stynnego filozofa — cytuje:

,Bez przyjaciot nikt nigdy nie moglby pragnaé, choéby posiadat
wszelkie inne dobra”'’. Kazde motywy przyjazni miaty jednak rozne prag-
matyczne zalozenia. Najwazniejsze bylo pielegnowanie godnosci i umia-
ru bez przesady dla podtrzymania etycznych waloréw. Mozna przyjac, ze
wptyw Sokratesa, Platona i Arystotelesa stanowit kamienie milowe roz-
woju mysli etycznej, do ktorych nawiazywali nie tylko mysliciele okresu
poklasycznego, ale takze filozofowie cesarskiego Rzymu i catego $rednio-
wiecza. Dla przyktadu Seneka, filozof rzymski I wieku n.e., w dzietach
o moralno$ci wyrazal poglad, ze szczescie zalezy od ksztalcenia wlasnej
woli i cnoty, a nie towarzyszacych im okolicznosci. Interpretacja pojecia
cnoty zmienita si¢ z poczatkiem chrzescijanstwa. Obok norm etycznych,
ktorym patronowata madros$¢, umiarkowanie i sprawiedliwos¢ dotaczyty
wiara, nadzieja i mitos¢. Wedtug najwigkszego chrzescijanskiego filozo-
fa, Sw. Augustyna wszelkie dobro pochodzi od Boga, jest prawda i sprawa
Jego taski. Poznanie Boga przez pryzmat wilasnej duszy, w ktorej mieszka
prawda, jest najwazniejsze. Zaktadal, ze nie rozum, a wiara czyni cztowie-
ka byciem blizej Boga. W kontek$cie wiary cztowiek czyni zto, gdy od-
wraca si¢ od Boga, a dostepuje taski, gdy staje si¢ dobrym. Konsekwencja
bozej dobroci jest zbawienie cztowieka. Zto natomiast w ujeciu $wigtego
Augustyna zawsze wigzalo si¢ z odstepstwem czlowieka od Boga. Owo re-
cessio a Deo, ktore mialo poczatek w grzechu pierworodnym i byto przy-
czyna cierpien catej ludzkosci''. Takze niekwestionowany wktad w rozwoj
nowozytnej koncepcji etyki normatywnej wniost 1. Kant. Filozof sformu-
lowal trzy moralne nakazy: w pierwszym — maksyma dotyczy prawa przy-
rody oraz dobrej woli w obiektywnym postepowaniu, drugim propaguje cel
zachowania idei rownosci dla wszystkich ludzi w ujeciu wielokulturowym,
trzecim natomiast stanowi odniesienie do roli rozumu w tworzeniu praw
racjonalnego panstwa.

10 G. Cywinska-Wasilewska, Podstawowe problemy ..., dz. cyt., s. 11

1 A. Eckmann, Grzech pierworodny jako Zrodio cierpien czlowieka u sw. Augustyna, [w:]
Grzech pierworodny: Dzieje procesu Pelagiusza, H. Pietras (red.), Wyd. WAM, Krakow
2003, s. 121-122.
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Wartosci etyczne

Na przetomie XVIII i XIX wieku powstaty koncepcje, ktore miaty za-
pewni¢ masowe szczgscie (utylitaryzm). Koncepcje t¢ propagowat Jeremy
Bentham w oparciu o reformy spoteczne, poprawe bytu i tagodniejsze trak-
towanie przestgpcow. Inny filozof angielski, John Stuart Mill, uznawat war-
tosci wyzsze, jak intelekt oraz nizsze zwigzane ze zmystowoscig i dozna-
niem duchowym. Obok licznych filozofow wnoszacych wiele do rozwoju
mysli etycznej, nie brakowalo takich, ktorzy kierowali si¢ zasadami nieprzy-
stajacymi do chrzescijanskiej mysli etycznej. Przedstawicielem byt choéby
Herbert Spencer, ktory za najwazniejsze uznawat prawo przyrody. Jemu to
podporzadkowany byt cztowieka stat si¢ samoistnym celem. Wedlug nie-
go gromadzenie dobr materialnych i rozrywki bez ograniczen byty istota
dzialania i samg przyjemnos$cia. Niepodwazalny wpltyw na dziatalnos$¢ ko-
lejnych przedstawicieli miaty poglady G. Friedrycha Hegla, ktéry kwestie
historyczne i religijne taczyt ze spolecznymi przy dominujgcej roli panstwa
jako reprezentanta spotecznosci wspolnotowej. Nie bez znaczenia na war-
tosci etyczne byt wptyw materializmu dialektycznego K. Marksa. Uznat, ze
rozwoj narodu zalezy od przebiegu procesow ekonomicznych i klasowych,
ktorymi mozna sterowa¢ w imi¢ wyzszej wartosci, jaka jest cztowiek. Ety-
ka w XX wieku zostata zdominowana przez filozofie otwartej moralnosci,
a takze fenomenologie, ktdra poznanie dobra i zta przypisata intuicji. Nie
mozna jednoznacznie okresli¢ wartosci etycznych na podstawie: sgdéw mo-
ralnych, kwalifikacji czyndéw czy weryfikacji pogladow, poniewaz niektore
zdarzenia byly emocjami, a inne posiadaty charakter poznawczy. Na wzor-
cowe zachowania ludzi miaty wpltyw: spryt, sita, odwaga, poczucie honoru,
lojalna przyjazn, a preferowane spolecznie dawaty podstawe egzystencji.
Nauka pozwalata tylko stwierdzi¢ fakty i wyjasni¢ logicznie prawdziwos¢
zdarzen, lecz w dziedzinie moralnej byta osobista dygresja do kultury, kto-
ra negowata wartosci, cnoty i poczucie wigzi. Czesto si¢ zdarza, ze u wielu
cztonkéw naszego narodu daje si¢ stwierdzi¢ elementarny brak rozsgdku
(zob. Cyprian Norwid: ,,Energia wyprzedza w nas zawsze i przerasta in-
teligencje,,). W innym aspekcie, szukajac zrodet tragicznych losow Polski
porozbiorowej, napisat on tez w swym aforystycznym stylu: , Za p6zno my-
§limy, a za wcze$nie dziatamy”'?. Po drugiej wojnie $wiatowej w Polsce
duzg popularno$cia cieszyla si¢ etyka niezalezna Tadeusza Kotarbinskie-
go. Nawiazywata do wartosci moralnych, ogélnoludzkich oraz etycznego

12 S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Whoctawek 1998, s. 152.
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doswiadczenia i powinnosci przestrzegania przez wszystkich niezaleznie od
$wiatopogladu. W tej materii podstawa ludzkiego bytu stala si¢ odpowie-
dzialno$¢ skierowana na warto$ci, wolne wybory, poszanowanie drugiego
cztowieka, narodu i spoteczenstwa. Istota dziatania staty si¢ troski dnia co-
dziennego, opieka nad innymi oraz sposéb przezywania czasu. Kto zatopi
sig w przesztos¢ — dla tego terazniejszos¢ i przyszios¢ tracg sens. J. Tischner
zwracat uwage na role komunikacji w relacjach miedzyludzkich, istote zna-
czenia wiernosci jako daru dla zwiazku z drugim cztowiekiem w aspekcie
moralnym. O randze wartosci etycznych w zyciu cztowieka mowit takze Jan
Pawet I, Papiez — filozof. Uwazal, ze rozwoj postepu technicznego w do-
bie cywilizacji i globalnej gospodarki ekonomicznej stawia wymog zacho-
wania proporcjonalnego rozwoju moralnosci i etyki'>. Wspominane warto-
$ci etyczne znalazly takze stuszne odzwierciedlenie w przestrzeganiu aktow
prawnych, wychowaniu, edukacji dzieci i mlodziezy oraz zabezpieczeniu
wszelkich potrzeb, ktore niesie ich wielokierunkowy rozwoj.

Wychowanie

Wychowanie to catoksztalt sposobow i proceséw pomagajacych isto-
cie ludzkiej, zwlaszcza przez integracje, urzeczywistni¢ cztowieczenstwo's,

Termin wychowanie okresla podstawowa funkcje pedagogiki, w rze-
czy samej, ma swoj niekwestionowany poczatek w starozytnej Grecji, ktore
reprezentowatl 6wczes$nie Sokrates. W pdzniejszym czasie na tamach nurtu
chrzescijanskiego zajmowali si¢ nim kolejno — §w. Augustyn i §w. Tomasz
z Akwinu. W XX i XXI wieku powstaty nowe prady pedagogiczne, ktore
promowaly tez r6zne koncepcje wychowania. Pojawity si¢ okreslenia pe-
dagogiki naturalistycznej, socjologicznej, kultury, humanistycznej, a tak-
ze alternatywnej i antypedagogiki. W wychowaniu dostrzegano tendencji
okreslajacych go jako jednokierunkowe oddziatywanie w procesie ksztat-
towania i prowadzenia wychowanka przez wychowawce. Wedtug koncep-
cji Jana Pawtla II, wychowanie czlowieka jest wierne prawdzie o osobie,
0 jej godnosci i niepowtarzalnos$ci, o jej jednosci duchowo-materialnej,
0 jej nieustannym stawaniu si¢ tak w obrebie sfery przyrodzonej i nadprzy-
rodzonej's. Wychowanie zajmuje szczegolne miejsce w sferze rozwojowe;j

13 Jan Pawet I1, Encyklika Redemptor Homini, [w:] Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta I,
Krakow: Znak 2005 nr 15.

14 M. Sniezynski, Wychowanie, [w:] Jan Pawel II, Encyklopedia ..., dz. cyt., s. 588.

5 Tamze, s. 589-592.
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cztowieka. Ojciec Swiety podkresla, cytuje: ,, Wychowanie — shuzy w szcze-
gblnym tego stowa znaczeniu ucztowieczeniu cztowieka. Czlowiek bedac
cztowiekiem od pierwszej chwili swego poczecia w tonie matki, stopniowo
uczy si¢ by¢ czlowiekiem — i ta podstawowa wiedza utozsamia si¢ z wy-
chowaniem. Jest on przysztoScia swej rodziny i calej ludzkosci — jednakze
przyszto$¢ zwigzana jest nierozerwalnie z wychowaniem” k. cyt./ zobacz
wychowanie w Nauczaniu spotecznym J. Pawla 1. Kwestia zasadnicza
w wychowaniu domowym jest akceptacja dziecka przez rodzicow i praw-
nych opiekunow. Analiza efektywnosci stylow wychowawczych powinna
si¢ opiera¢ na bazie kryteriow: odrzucenie, nadopiekunczos¢ i dominacja —
ulegto$¢. Odrzucenie —to odmoéwienie dziecku wartosci, przyjecie postawy
dominujgcej, podporzadkowujacej ulegtos¢ dziecka do momentu porzuce-
nia. Nadopiekunczos¢ — to dominacja opiekuna, narzuca wzor zachowania,
wedtug ktorego dziecko ma postepowaé. Wymienione style przybieraja ne-
gatywne konsekwencje w funkcjonowaniu dziecka. Poszukiwanie najlep-
szych rozwigzan probleméw wychowawczych sklonito badaczy do kolej-
nych analiz. Baumrind (1991 por. Kochanska, Kuczynski czy Weiss 1992)
zaproponowat trzy style wychowawcze: autorytarny, permisywny i auto-
rytatywny (zostal uzupetniony o styl zaniedbujacy)'®. Ocena efektywnos$ci
wychowawczej rodzicoOw zostata dokonana wedtug kryteriow: ,,zadania —
kontrola”, i ,,akceptacja — odrzucenie”. Najlepsze $rodowisko dla rozwo-
ju dziecka tworzy styl autorytatywny, poniewaz opiera si¢ na przekazaniu
wartosci, mitosci 1 poszanowaniu godnosci dziecka z jednoczesnym zaspo-
kojeniem jego potrzeb i podporzadkowaniu si¢ pewnym zasadom. Z tro-
ska wiec sprawujacy kontrole opiekunowie odbierani sg ze zrozumieniem
i w przyjazni. Natomiast sktonno$¢ do kompromiséw i negocjacji sprzyja
rozwojowi i samokontroli dziecka'.

Styl permisywny — rodzice nadmiernie ulegajg woli dziecka. Nadmier-
na koncentracja nad dzieckiem i nie stawianie mu wymagan powoduje, ze
ono nie uczy si¢ realizacji swoich pragnien, a tym samym cofa si¢ w proce-
sie uspotecznienia. W komunikacji z rowiesnikami i nauczycielami ponosi
porazke, co w konsekwencji prowadzi do konfliktéw i izolacji spotecznej'®.

16 A.L. Brzezinska, Style wychowania, [wW] Psychologiczne portrety czlowieka, Gdanskie
Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2005, s. 246-248.

7 E. Wysocka, B. Ostafinska-Molik, Zaburzenia przystosowania mlodziezy a style wycho-
wania w rodzinie, [W:] Pedagogika spoteczna (14:2015), W. Theis (red.), Wyzsza Szkota
Nauk Spotecznych, Warszawa 2015, s. 59-61.

18 Tamze.
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Styl autorytarny — rodzice ignoruja potrzeby dziecka, priorytetem sa
zasady postepowania, ktorym ma si¢ ono podporzadkowaé. Prowadzone
twarda reka z wysokimi aspiracjami rodzicow, jest traktowane jak przed-
miot wychowania bez potrzeb, emocji i z ograniczeniami. Wymagania ro-
dzicow i niesprostanie ich oczekiwaniom powoduje u dziecka poczucie
winy 1 nizszos$ci, a takze moralnej odpowiedzialnosci za niepowodzenia.
Podporzadkowanie rodzicom wynika ze strachu przed karg, a takze jest po-
wodem szukania ucieczki przed ich kolejnymi zadaniami. Konsekwencja
takich relacji moze by¢ postawa ,,prototypu ucieczkowego”, (przed osoba-
mi badz zdarzeniami), ktorym dziecko nie potrafi sprosta¢ i prowadzi je do
izolowania sie'.

Styl niedbaly — dziecko nie ma zapewnionej stabilno$ci wychowaw-
czej. Niekonsekwentne oddziatywania rodzicow na dziecko wywolujg roz-
darcie emocjonalne. Dziecko bardzo czgsto obwinia siebie za nieobecno$é
rodzicow czy brak mitosci. W wigkszym stopniu zaabsorbowane jest tym,
co dzieje si¢ w domu i adaptacja w kolejnej sytuacji zyciowej. Nie ma moz-
liwosci otwarcia si¢ na §wiat zewnetrzny. Konsekwencja takich dziatan jest:
impulsywne zachowanie antyspoleczne wobec rowiesnikow, a takze mniej-
sze zainteresowanie zdobywaniem nowych umiejetnosci w szkole. Zaist-
niala sytuacja stworzyla podstawy do zobowigzan podj¢tych przez panstwo,
aby zabezpieczy¢ prawnie wychowanie i edukacj¢ opartg na wartos$ciach
moralnych z poszanowaniem praw drugiego cztowieka. Zapewnienie dzie-
ciom i mlodziezy wychowania wedtug wartosci etycznych stato si¢ celem
ksztalcenia i edukacji na drodze wspierania ich rozwoju. ,,Z drugiej strony,
zbyt wielu nie wierzy w swoje umiejetnosci wychowawcze albo ich nie do-
cenia?’. Kompetencje pedagoga w aspekcie psychologicznym postrzega si¢
jako wyuczone postawy i naturalne zdolnosci, ktore wskazuja na umiejet-
ne konfrontacje z rzeczywistoscig. Wychowanie w charakterze swiadomego
i celowego dziatania pedagoga i opiekuna dziecka daje mozliwos$¢ uksztat-
towania wlasciwych postaw oraz umiejetnosci uczestnictwa w zyciu spo-
tecznym, pehienia rol spotecznych w miejscu pracy, zycia i polityki?!.

¥ Tamze.
20 K. Bartdg, Strategia wspomagania rozwoju, edukacji i terapii uczniow ze specjalnymi po-
trzebami edukacyjnymi, [w:] Edukacja, rehabilitacja i terapia 0sob oczekujqcych wsparcia,
K. Bartég, D. Ochojska (red.), Jarostaw 2012, s. 118.

2L A. Kurzynowski, Polityka spoleczna, Warszawa 2006, s. 235-237

109



Maria Gliniak

Postawy spoteczne

Postawy spoteczne mtodych ludzi w $rodowisku zycia powinny opie-
ra¢ si¢ na bazie wartosci moralnych. Kluczowa role w ksztattowaniu takich
postaw pehia przekazywane i internalizowane wartosci. Aby zostaty zaak-
ceptowane przez mtodego cztowieka, a nastepnie wdrozone w zycie, powin-
ny przebiega¢ w klimacie poszanowania jego godnosci. Wowczas wartosci
beda stanowity fundament dla wszystkich podejmowanych dziatan, ktore
sa bezdyskusyjne, posiadajg uniwersalng range i jawig si¢ jako uzyteczne.
Z pewnoscia beda akceptowane przez podopiecznych i tym samym pozwo-
13 na wielokierunkowy rozwoj w kazdej dziedzinie zycia spotecznego. Zna-
czacymi warto$ciami, ktore formutuja postawy, sa: mito§¢, wolnosc¢ i praw-
da. Ich pochodne to akcentowane w nauce humanistycznej wartosci dobra,
ktore realizuje si¢ przez mitos¢, odpowiedzialnos¢, wolnos¢ i godno$¢ czto-
wieka. Osadzone w klimacie ciepta i zrozumienia reguluja interakcje z in-
nymi ludzmi poprzez wczesniejsze poznanie siebie, miejsca w §wiecie wraz
z otaczajacym picknem. Prawda i wolno$¢ odnajduja si¢ gdzies migdzy do-
brobytem materialnym a wolnos$cig od obowigzkow w kontekscie odpowie-
dzialnosci i samowystarczalno$ci®.

Postawa kontestacyjna wyraza si¢ sprzeciwem wobec norm, wartosci,
jakie preferuje dana kultura. Instytucje, ktére na tych wartosciach i nor-
mach sa oparte, (z przekonania wynika), ze nie daja mozliwosci realizowa-
nia okreslonych potrzeb. Takie dziatania mogg reprezentowac rézne formy:

— bierna — przedstawia ignorancje, brak uczestnictwa i czynu polega na
niszczeniu kultury i jej elementow;

— indywidualna i grupowa;

— innowacyjna — zabiega o zmian¢ kultury, a konserwatywny pierwia-
stek zapobiega zmianom kultury tradycyjnej;

— spontaniczna sytuacyjna w zaleznosci od celu jej zorganizowania;

— radykalna i umiarkowana opiera si¢ na stopniowaniu srodkow;

— czesciowe odrzucenie poszczegodlnych elementow kultury i totalna ne-
gacja systemu.

Kontekst psychologiczny — begdaca postawa jest stanem $wiadomosci

wedtug swoich potrzeb, przezycia wedlug wlasnych norm $wiadomosci
i wyobrazni z zachowaniem wolnego stosunku do seksu, swobody w ubiorze,

22 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I: Filozofia starozytna i sredniowieczna, Wyd. Na-
ukowe PWN, Warszawa 2005, s. 149.
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kryterium moralnosci i spontanicznosci, a takze naturalny stosunek do przy-
rody, poczucia wspolnoty, braterstwa, przyjazni oraz wyzwolenia®.

Postawa nonkonformistyczna — to innowacyjny sposéb postrzegania
myslenia w aspekcie spoltecznego procesu, ktdry zmierza do zmiany war-
tosci, norm, wzoréw i rél spotecznych?. Wedtug Georga, Herberta Meada
brak mozliwo$ci rozwojowych przeszkadza w okresleniu swej tozsamosci.
Natomiast jej rozbicie, utrata badz deformacja wywotujg dezintegracje, kto-
ra prowadzi do catkowitej destrukcji osobowosci. W ten sposob dewaluuja
podmiot lub zawezaja go w chorobe, powodujac uszczerbek w Swiecie ludz-
kich warto$ci. Stan ten spotecznie niezauwazany tworzy postawe margina-
lizacji, a w konsekwencji zmierza do wykluczenia jednostki ze wspolnoty.
Powodzeniem misji w konteks$cie pozytywnym jest ksztaltowanie osobowo-
sci mtodego cztowieka przez wychowanie w normalnej rodzinie?. W cza-
sach wspoélczesnych, dobie znacznych przemian gospodarczych, struktu-
ralnych i kulturowych dostrzega si¢ ogromne obszary kryzysu moralnego.
Chrzescijanski wzor osobowy w aspekcie wychowania, oparty na warto-
$ciach etycznych, powinien sta¢ si¢ priorytetowym celem dzialania placo-
wek realizujacych program szkolny niezaleznie od trudno$ci egzystencjal-
nych i spotecznych. Wzér osobowy oparty na chrzescijanskich wartosciach,
kosciot proponowat swoim wyznawcom juz od czasow Chrystusa. Przy-
ktad idealnego wychowania opiera si¢ na wartosciach teologicznych, ktére
przedstawia deklaracja. Na szczegolng uwagg zastuguje:

— integralno$¢, czyli duchowa uczta, ktora opiera si¢ na synchronizacji
duszy i ciata w pelnym rozwoju cztowieka;

— uspotecznienie, to efekt otwarcia si¢ na ludzkie potrzeby, ktore wyni-
kaja z zachodzacych przemian spotecznych, kulturowych i ekonomicz-
nych pomigdzy réznymi narodami i religiami;

— apostolstwo, to gloszenie Kréolestwa Bozego, wspieranie wzrostu Mi-
stycznego Ciata Chrystusa, oraz wigksze zaangazowanie w pracg ko-
Sciota na wszystkich odcinkach zycia ludzkiego;

— poglebiona §wiadomos¢ wiary — jako otrzymany dar i jednoczesna od-
powiedzialno$¢ za rozwoj zycia osobistego, spolecznego i sakramen-
talnego;

3 Tamze.

2 M. Filipiak, Podziat polityczny i kulturowy w wymiarach kontestacji: Od subkultury do
kultury alternatywnej, UMCS Lublin 1999, s. 34 -36.

3 A. Janczewska, Edukacyjny wymiar wartosci wobec ksztaltowania postaw kontestacyyj-
nych, Wyd. UKSW: Olsztyn 2011, s. 112.
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— dynamiczne ujecie doskonatosci przez glebsze wchodzenie w tajemni-
ce zbawcze Chrystusa i trwanie w nim;

— podkreslenie momentu osobowego wyboru, czyli podjecia odwazne;j
decyzji, z ktorej ptynie moralna warto$¢ czynu i osobista doskonato$¢?.

Mtodziez aktualnie nastawiona jest na fakty, konkretne czyny, szybkie
osiggnigcie sukcesu niz pochodzenie spoleczne czy stanowisko. Znane sg
jej powszechnie akceptowane wartosci i idealy, aczkolwiek specyficzne po-
dejscie plasuje ja wokot wlasnego losu i sktonno$ci. W tej materii nalezato-
by stabilizowac¢ sfere emocjonalng u mlodziezy przez etapowo wprowadza-
ne rozwigzania, aby dawaty poczucie wewnetrznego spokoju i bezpieczen-
stwa. Z jednej strony stabilizowalyby osobowos$¢ w charakterze moralnym,
a z drugiej — bylyby odpowiedzig na pragnienia, tesknoty, potrzeby ludzkie,
ktore zawsze stanowily podstawowy cel wsparcia spotecznego niezaleznie
od wieku i rodzaju niepetnosprawnosci.

Swiat niepetnosprawnych

Wspotczesna medycyna dowodzi, ze nie ma czlowieka idealnie zdro-
wego?’. Istniejg pewne uwarunkowania genetyczne, ktore w kazdym stopniu
okreslaja podatno$¢ organizmu na pewne choroby, uzaleznienia czy uposle-
dzenia. Pewne dysfunkcje noszg znamiona uposledzen: glebokich, umiarko-
wanych i lekkich. W kontekscie rozwazan, kazde z tych niepelnosprawnosci
zashuguje na doglebna analize, wdrazanie systemowych rozwigzan profilak-
tycznych i daleko idace wsparcie. Organizowana pomoc to przede wszyst-
kim poprawa wydolnosci organizmu w aspekcie fizycznym, sensorycznym
1 psychicznym na poziomie egzystencjalnym, a takze spotecznym. Godnos¢
cztowieka staje si¢ za tym niekwestionowanym dobrem, ktore tworzy wa-
runki do integracji w Srodowisku zycia. Na przeciw potrzebom, ktore cze-
sciowo rekompensuje wsparcie panstwa, wychodza placowki rehabilitacyj-
ne, terapeutyczne, zajeciowe i stowarzyszenia. Waznym etapem rehabili-
tacji jest pomoc w usamodzielnieniu si¢ pacjenta, uzyskanie przez niego

26 Praca dyplomowa z Kierunku — Praca Socjalna — M. Gliniak, Profil socjologiczny wycho-
wawcy osob niepetnosprawnych. Studium spoteczne na przyktadzie PSOUU w Jaroslawiu,
napisana pod kierunkiem ks. prof. dra hab. A. Rogalskiego, PWSTE, Jarostaw 2016, s. 23.
27 A. Rogalski, K. Rejman, Philosophical and Sociological Aspects of Health and Illnes,
[w:] Interdisciplinary Nature of Modern Medicine, C. Rudzki, 1. Brukwicka (i in. red.), Jaro-
staw 2015, s. 171-179.
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sprawnos$ci manualnej na tyle, aby mogt samodzielnie funkcjonowaé w co-
dziennym zyciu. Dzialanie terapii zajeciowej ma trzy aspekty:

— fizyczny — wpltyw ruchu na organizm, jako kontynuacja ¢wiczen
usprawniajacych w nieco urozmaiconej formie;

— oddziatywanie koloru, dzwigkdw, ksztaltow, faktury roéznych po-
wierzchni: dostarcza wrazen zmyslowych, dziata stymulujgco na
osrodki nerwowe;

— dziatanie psychoterapeutyczne — czynnosci podejmowane przez pa-
cjenta, ktore go aktywizuja po dlugim okresie bezczynnosci, a rowno-
czes$nie dzialaja uspokajajaco i przyczyniaja si¢ do poprawy jego stanu
psychicznego?.

Problematyka badawcza

Celem przeprowadzonych badan byto okreslenie poziomu wiedzy
o osobach niepelnosprawnych, ich egzystencji i adaptacji spoteczne;.

Materiat badawczy

Do badan wykorzystano ankiet¢ przeprowadzong wsrdéd mlodziezy
dwach klas maturalnych, zawierajaca zestaw pytan problemowych, z ktory-
mi spotyka si¢ osoba niepelnosprawna w §rodowisku zycia.
Kwestionariusz pytan szczegoétowych:

1 Jak postrzegasz osobe niepetnosprawng?
2. W jaki sposob integrujesz si¢ z grupa niepetnosprawnych
3. Dlaczego zatrudnitby$ osobe niepelnosprawna w swoim zaktadzie pracy?

Wyniki badan

Badania przeprowadzono w grupie 16—18-letniej mtodziezy dwoch
klas maturalnych w $rodowisku miejskim, w grudniu 2016 roku. Miej-
scem badan byt Zespot Szkot Technicznych 1 Ogoélnoksztalcgcych im. Ste-
fana Banacha w Jarostawiu. Badaniami obj¢to 57 0sob, w tym 27 dziewczat
i 30 chtopcow.

8 G. Cywinska-Wasilewska, Podstawowe problemy rehabilitacji i etyka, Poznan 2004,
s. 84.

13



Maria Gliniak

Tabela 1. Badana grupa miodziezy wg plci

Ple¢ Liczba %

Dziewczeta 27 47

Chtopcy 30 53
Razem 57 100

Zrodto: opracowanie wiasne.

W badanej grupie istnieje niewielka przewaga liczebna jednej ptci me-
skiej w liczbie 30, co stanowi 53% badanych. Dziewczeta, w liczbie 27 sta-

nowia 47% badanych.
Tabela 2. Badana grupa maturzystow wg profilu szkoty i wieku
Szkola Szkola
Pleé Wiek profil % profil %
ogolny techniczny
Dziewczeta 16-18 27 47.4 - | -
Chtopcy 16-18 4 7 26 45.6
Razem X 31 54.4 26 45.

Zrddto: opracowanie wlasne.

Tabela przedstawia, iz 54,4% mtodziezy ksztatci si¢ w szkole $redniej
o profilu ogoélnoksztalcacym i 45,6% w szkole o profilu technicznym.

Tabela 3. Badana miodziez wg miejsca zamieszkania

Ple¢ Wies % Miasto %
Dziewczeta 22 39 5 9

Chtopcy 20 35 10 17

Razem 42 74 15 26

Zrédto: opracowanie wiasne.

W badanej grupie 74% stanowig uczniowie mieszkajacy na wsi i 26% po-
chodzi z miasta. Ponadto badania pokazatly, ze w grupie 39% dziewczat po-
chodzi ze wsi i ksztalci si¢ w LO, tylko 9% z miasta. Natomiast 35% chtop-
cow pochodzi ze wsi, a uczg¢szcza do technikum tylko17%.

Badania mtodziezy w kierunku warto$ci etycznych oraz jej udziatu w pro-
cesie adaptacji spoleczne;.

Badanie ma za cel przyblizy¢ wptyw warto$ci na wychowanie mtodziezy,
jej dziatanie wspierajace osoby niepelnosprawne w srodowisku zycia. Istotg
moralnego zachowania jest takze pomoc w adaptacji spoteczne;j.

Pytania ankietowe: nr 3,4, 7, 8,9, 12, 13, 14, 15, 16.

14
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Pyt. nr 3: Osoba niepelnosprawna ma takie same szanse jak sprawna, aby
uczestniczy¢ w zyciu spotecznym:

a) 10 peti¢ funkcje

b) — awansowa¢ w miejscu pracy

¢) 19 zdoby¢ wyksztalcenie

d) 12 zatozy¢ rodzine

e) 16 nie potrafi¢ oceni¢

4) Osoba niepelnosprawna fizycznie jest zdolna do petnienia funkcji kie-
rowniczej w zakladzie pracy:

a) 5 zdecydowanie tak

b) 11 tak

c) 25 raczej tak

d) 8 raczej nie

e) 4 nie

f) 4 nie potrafi¢ oceni¢

7. Powierzam funkcje osobie niepetnosprawnej w stopniu lekkim, gdy po-
siada odpowiednie kwalifikacje

a) 4 opiekuna dzieci w przedszkolu

b) 29 nauczyciela w szkole

c) 5 asystenta osoby niepelnosprawnej

d) 3 Zadnej

e) 16 nie potrafi¢ oceni¢

8) Integruje si¢ z grupg osob niepelnosprawnych w swoim srodowisku zycia
a) 16 pomagam im

b) udziat w turnusach rehabilitacyjnych

¢) 4 pracuj¢ jako wolontariusz...

d) 32 nie integruje si¢

e) 5 nie potrafi¢ oceni¢

9) Bariery utrudniajace komunikacj¢ spoteczng oséb niepelnosprawnych
w srodowisku:

a) 12 samotnos¢

b) 23 choroba/kondycja psychofizyczna

c) 16 stereotypy

d) 6 Ieki

e) — inne

15
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12) Niepetnosprawni obawiaja si¢ odrzucenia spotecznego, mozna to zmie-

ni¢ przez:

a) 14 terapia

b) 33 integracja przez : organizacja wolnego czasu, wspdlne hobby, wy-
cieczki, aktywny tryb zycia;

¢) 9 wspotpraca z instytucjami wsparcia spotecznego,

d) 1 inne formy integracji spotecznej

13) Osoba niepetnosprawna przed wypadkiem w pracy byta doswiadczo-
nym pracownikiem w duzej firmie produkcyjnej. Po dhugiej rehabilitacji
chce podja¢ prace. Pracodawca stworzy jej takg mozliwose.

a) 12 zdecydowanie tak

b) 21 tak

¢) 15 stanowisko pracy ze wskazaniem lekarza

d) 7 zgodnie z mozliwo$ciami kadrowymi

e) 2 nie potrafi¢ ocenié¢

14) Zatrudni¢ osobg niepelnosprawna w swoim zaktadzie pracy
a) 3 korzysci finansowe/ulgi, doposazenie stanowiska

b) 21 likwidacja barier spotecznych

¢) 22 kompetencje zawodowe

d) 7 potrzeba srodowiska, wspotczucie

e) 4 inne

15) Jeste$ dusza towarzystwa, akceptujesz w nim takze osoby niepetno-

sprawne fizycznie;

a) 26 0so6b stanowi — 45,61%, odpowiadalo — zdecydowanie tak

b) 6 0s6b stanowi — 10,53%, odpowiadato — znam ich problemy

c) 1 osoba stanowi — 1,75% odpowiadala — zdecydowanie nie

d) 23 osoby stanowi — 40,36% odpowiadato — zawsze mozna sprobowac dac
im szans¢

e) 1 osoba co stanowi — 1,75% — inne

16) Przyszly opiekun osoby niepelnosprawnej intelektualnie podjatby probe
aktywizacji zawodowej takiej osoby:

a) 6 zdecydowanie tak, aby poprawi¢ komfort egzystencjalny;

b) 35 tak na ile pozwolg mozliwosci podopiecznego;

c) 4 przy wspolpracy z instytucjami samorzadowymi;

d) 3 inne formy wsparcia;

e) 9 niec wiem
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Tabela 4. Badanie postaw mtodziezy wobec niepetnosprawnych

Odpowiedz | %
Osoba niepetnosprawna ma takie same szanse 10 175
uczestniczenia w zyciu spolecznym ’
Osoba niepelnosprawna fizycznie jest zdolna do petnienia 5 8.7
funkcji kierowniczej '
Funkcja, jaka powierzyltbys$ osobie niepetnosprawne;j 29 50,1
Sposob integracji z osobami niepetnosprawnymi 4 7,1
Bariery utrudniajgce komunikacje spoteczna 16 28,0
Osoby niepelnosprawne, boja si¢ odrzucenia, wskaz 14 24.0
sposOb wsparcia ’
Stworzysz mozliwos$¢ zatrudnienia osoby niep. po 7 79
dluzszym chorobowym ’
Dlaczego dalby$ zatrudnienie w swojej firmie 3 5,2
Akceptujesz osoby niepelnosprawne w swoim srodowisku 6 10,5
Podejmujesz probe sprawnej aktywizacji zawodowej 6 10,5
u 0s0b niepelnosprawnych ’
* Ogotem: suma procent jest wigksza niz 100, bo badani 100 169
wyrazili odpowiedzi wielokrotnego wyboru.

Zrédto: opracowanie whasne.
Analiza udzielanych odpowiedzi przez maturzystow na stawiane pytania.

1. Postrzegasz osobg niepetnosprawna

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie nalezatoby si¢ zastanowi¢, czy wiasci-
wie pojmujemy pojecie niepelnosprawnosci w kontekscie spolecznym. Juz
w pierwszym pytaniu ankiety/: kogo uwazasz za osob¢ niepelnosprawng?/
na 57 oso6b, co stanowi 100% badanych udzielono odpowiedzi w sposéb:
osoba chora — 25 0s6b, co stanowi 43,8% i z widocznym okaleczeniem 32
osoby, co stanowi 56,2%. Ponadto, miodziez udzielajgc odpowiedzi na py-
tania 3,9 i 7, zauwaza, ze osoba niepelnosprawna moze petni¢ funkcje spo-
teczng, zdobywac wyksztatcenie, przeszkodami sg bariery w postaci choro-
by i stereotypy — odpowiedz 39 o0sob, co stanowi 68% badanych. Na podsta-
wie tych wynikdw mozna sadzi¢, ze wiedza o pojeciu niepetnosprawnosci
wsérdd badanej mtodziezy jest symboliczna i niekompletna, a wyniki sg tego
dowodem. Nalezatoby si¢ zastanowi¢ nad wprowadzeniem do szkot progra-
mu, ktory wyréwnatby niedobdr wiedzy na temat rodzajéw niepetnospraw-
nosci oraz sposobu radzenia z jej skutkami w aspekcie spotecznym.
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2. Integrujesz si¢ z grupa 0sob niepetnosprawnych

Badanie pozwoli wykazac¢ postawy ludzi wobec niepetnosprawnosci. Przed-
stawi zainteresowanie mlodziezy problematyka tych oséb, a takze zaanga-
zowanie w integracje spoteczng (dotyczy pytan 8, 12,14).

Tabela 5. Badanie maturzystow w aspekcie integracji spotecznej

Odpowiedzi Ogolem Dziewczeta Chlopcy %
motyw N % N % N
pomagam im 16 28,08 10 17,54 6 10,53
wolontariat 23,51 23,51 -
nie integruje si¢ 34 59,64 1526,32 19 33,33
nie potrafi¢ 58,77 - 5 8,77
Ogotem 57- 100,00 27 47.37 30 52,63

Zrodlo: opracowanie wlasne.

Analiza przeprowadzonego badania wskazuje na znikomy udziat mto-
dziezy niosgcej pomoc ludziom potrzebujacym. Na 57 badanych tylko 18
osob deklaruje wsparcie, tj. 31,59%, a pozostata liczba 39 — co stanowi
68,41% nie integruje si¢ w ogodle lub nie potrafi. Przy braku wiedzy o pro-
blematyce niepetnosprawnosci i niedbatym wychowaniu bez wartos$ci wy-
nik wydaje si¢ spodziewany. Wyniki sg wiarygodne. Osoby deklarujgce po-
moc wskazywaty takze na obszary, w ktorych mozna skutecznie wspierac,
np. organizacja wolnego czasu, wspolne hobby czy aktywny tryb zycia itp.
Jak wskazuja wypowiedzi z pytania 12 — jest to takze sposob na likwidacje
barier, podniesienie kompetencji zawodowej i korzysci finansowe. Wyniki
badania wskazuja na potrzeb¢ wprowadzenia zmian w zakresie umocnie-
nia wartosci fundamentalnych, ktore bezsprzecznie stuzytyby czlowiekowi
w kazdym czasie.

3. Zatrudniasz osobe¢ niepetnosprawna.

Badanie pozwoli wykaza¢ utworzenie mozliwosci aktywizacji zawodo-
wej dla 0so6b niepetnosprawnych. Przedstawi¢ takie postawy ludzi w $ro-
dowisku, ktore sprzyjatyby szybkiej adaptacji oraz satysfakcji w pelnieniu
16l spotecznych.
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Tabela 6. Badanie miodziezy wspierajagce aktywnos¢ zawodowa niepetno-
sprawnych w srodowisku ich zycia (4,7,15 16)

Odpowiedz Ogot Kobiet Mezczyzn
X N % N % N %

Opiekun dzieci 4 7,01 1 1,75 3 5,26
nauczyciel 29 50,89 15 26,31 14 24,58
Asystent osob. 5 8,77 3 5,26 2 3,51
zadnej 3 5,26 1 1,75 2 3,51
Nie potrafi¢ ocenié 16 28,07 8 14,03 8 14,04
Ogotem 57 100,0 28 49,10 29 50,90

Zrédto: opracowanie wilasne.

Analiza przeprowadzonych badan wskazuje na r6zno$¢ dokonywanych
wyboroéw przez maturzystow. Wedlug zestawienia w tab. 6 grupa w liczbie
38 0s6b zatrudnitaby niepelnosprawnych w zawodach: opiekun dzieci, na-
uczyciel, asystent. Ogolnie szans¢ zatrudnienia deklarowato 45 0sdb, co sta-
nowi 78,9% liczby badanych respondentow. Natomiast 21,1% o0so6b, ktore
odpowiadaly na pytanie ankietowe nie zatrudnitoby osoby niepetnospraw-
nej i nie powierzylto zadnej funkcji. Powstaje kontrowersyjne pytanie, dla-
czego nie. Brak zainteresowania integracja spoleczng z niepelnosprawnymi
czy obojetna postawa mlodych wobec potrzebujacych wsparcia, z pewno-
$cig sa wystarczajacymi sygnatami dla wszystkich srodowisk zycia, szkot,
autorytetow, wtadz samorzadowych i centralnych, decydentéw, aby wpro-
wadzi¢ zmiany. Odnowa to powrot do korzeni, wartosci, kultury i tradycji,
ktéra broni cztowieka i jego godno$ci niezaleznie od statusu materialnego
i pochodzenia.

Whioski

— Nalezaloby si¢ zastanowi¢ nad forma przekazu wiedzy o problemach
niepetnosprawnych w §rodowisku szkolnym.

— Ksztattowaé¢ swiadomos$¢ spoteczng na temat egzystencji niepeino-
sprawnych.

— Proces Adaptacji spotecznej powinien by¢ priorytetem w zakresie
dziatan na rzecz osob niepetnosprawnych.

— Nalezaloby budowa¢ pozytywny odbior o0séb niepelnosprawnych
w $srodowisku spotecznym.
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Zakonczenie

Zdaniem autora artykulu pt. ,,Rola wartosci etycznych w wychowa-
niu 1 adaptacji spolecznej 0sob niepelnosprawnych” jest wiele do zrobienia
w aspekcie odbioru wizerunkowego osob niepetnosprawnych. Srodowisko
zycia tej grupy spolecznej to obszar sugestywnych wyborow i zroznicowa-
nych stanowisk 0s6b decyzyjnych, ktore czesto problem niepetnosprawno-
$ci postrzegajg bezprzedmiotowo. Zachodzi wigc potrzeba wdrazania do na-
uki wartos$ci juz od najmiodszych lat, aby we wlasciwy sposob ksztattowac
osobowos¢ dziecka i jego wrazliwos$¢ spoteczng na potrzeby innych ludzi.
Brak wiedzy o etycznym i moralnym wptywie na proces wychowania sg
osobistymi argumentami, ktore mogg zmieni¢ nasze postawy wobec 0sob
niepelnosprawnych. Ponadto, nalezy dazy¢ do rozwigzan instytucjonal-
nych, aby kwestie niepelnosprawnych osob nie byty kluczowymi barierami
W procesie rozwojowym, zawodowym i integracyjnym, ale stanowity moz-
liwos¢ ubogacenia i uzupetnienia potrzeb lokalnego rynku pracy. Autor pra-
cy wskazuje na likwidacje czynnikow determinujacych bariery urbanistycz-
ne, spoteczne i transportowe oraz uprzedzenia stereotypowe pracodawcow,
ktorzy nie posiadaja wiedzy o aktywizacji osob niepetnosprawnych i pro-
blemie spotecznym, ktéry ciagle czeka na sukcesywne rozwigzanie.
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